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کاہ تو المےدد 

ان الھدف الرٹیسی الذی یعمل من اجل تحقیقه مجمع البحوث 
الامسلامیة مذ تاسیسه سل عشرین عاما هو العمل لتجدید بناء المجتمع 
الباکستانی نظاما وسلوکا علی دعائم اسلامیة صالحة ٠‏ واعادة تشکیله 
حکومة وشعبا فی ضوء تعالیم الاسسلام . ولایمکن تحقیق ھدا الدف 
الجبار الا بوسیلة حرکة علمیة فکریة عمیقة شاملة تقوم بایجاد تغیبر ثوری 
فی منھج التفکیر . تغییر وری فی نظام التعلیم و تغییر نوری فی سیر 
التالیف ۔ 

ولعل المغفورله محمد اقبال کان أول من تنبه لحاجة التغییر الثوری 
الجذری فی تفکیر المسلمین ووضع خطوطا وقواعد لھذا التغیبر المطلوب . 
فرکز جھودہ العلمیة علی نقد الفکر الغربی علی محک الاسسلام والاشارۃ 
الی جوانب الضعف فی الثقافة والحضارة الغربیة ء فانتقدھا بکل صراحة 
وشجاعة ء ودعا الی نہذ ھذہ الثقافة الالحادیة العلمانیة والاعتصام بالکتاب 
والسنة واعتبار کل شی ورد الینا من الخارج کالمواد الخام ء نأخذ منھا ما 
صفا وندع مھا ما کدر, لنستعمل الجزء الصافی الملائم لحاجاتنا ونستفید 
من تجارب الأمم الحیة الراقیة فی بناء مجتمع اسسلامی حدیث . 


فلا بد لہذا الأخذ والرد من حرکة علمية شاملة عمیقة دائمة التنبه 
والیقظة ٠‏ تنتقد کل علم و فکر ورأی علی اَسَامن الکتاب والسنة وتقوم 
علی حد الاسلوب القرآنی بالھیمنة علی العلوم . وأشار محمد اقبال الی 
ا عم الله شر فقالا زیر آن واجنتا تعن عز آن ترائب طور 
الفکر البشری بکل یقظة وانتباہ و نحتفظ ہوجهة نظر حرة انتقادیة تجاہ 
ھذا التطور ء . 

٭ ٭ *٭ 

ھذا هو الھدف الأسمی الذی یکافح مجمع البحوث الاسسلامیة من 
أجل تحقیقه علی مستوی بسیط متواضع . ومما ترتاح اليه نفوس العاملین 
بالمجمع اُن العالم الاسسلامی بدا یشعر بأھمیة ھذا العمل الضخم الجبار 
علی نطاق أوسع وأشمل ٠‏ وہبدأت المجامع العلمیة والمؤسسات التعلیمیة 
باتخاذ الخطوات اللازمة فی ھذا الاتجاہ . 

وتبنت الجامعة الاسلامیة الحدیدة باسسلام آباد ھذا الدف منذ 
تأسیسھا فی غرة القرن الھجری الجدید . فینص المرسوم الراسی الذی 
أصدرہ رئیس الجمھوریة الپاکستانی لافامة هھذہ الجامعة أن الجامعة سوف 
تعمل لتطویر نظام تعلیمی اسسلامی یجمع بین الاصالة الامسلامیة 
الحقیقیة وبین مقتضیات العصر الحدیث لیؤدی حاجات الأمة الامسلامیة 
الاقتصادیة والاجتماعیة والسیاسیة والفنیة والطبیعیة والفکریة والجمالیة فی 
ضوہ تعالیم الاسلام الحقة وأحکام الشریعة الضراء . وسوف تعمل ھذہ 
الجامعة لتجدید بناء الفکر البشری بکل انواعه علی أُسس اسسلامیة 
صحیحہه . 

فبدأت الجامعة الاسسلامیة ونتھا مجمع البحوٹ الامسلامیة ( الذی 
اأصبح الآن جزہا من الجامعة وفق المرسوم الراسی ) تتخذ خطوات موفقة 


لنیل هذا الھدف فقرر مجلس امناء الجامعة ان تعقد ندوۃ دولیة بالتعاون 
مع المعھد الدولی للفکر الاسسلامی الذی یرأسه الدکتور اسمعیل راجی 
الفاروقی للبحث فی أسالیب توجیه المعرفة والعلوم الحدیثة وجھة اسلامیة 
وندویٹھا من جدید علی أساس الاسسلام ۔ 

وانعقدت الجلسة الافتتاحیة للندوۃ فی الرابع من ینایر ۱۹۸۲م تحت 
رعایة الرئیس الباکستانی محمد ضیاء الحق الذی ألقی خطبته الافتتاحیة ء 
وأشار فیھا الی أھمیة ھذا العمل فی المسیرۃ التی بدأتھا باکستان لتطبیق 
الشریعة الاسسلامیة . وبعد أن بدأت الجلسة بتلاوة آی من الذکر الحکیم 
تقدم العالم التربوی الباکستانی الشھیر والمؤرخ الکبیر الدکتور نبی بخش 
ہلوش عدیر الجامعة الاسسلامیة وعمید معھد التاریخ والثقافة والحضارۃ 
الاسسلامیة بالجامعة وألقی خطبة الترحیب ۔ وبعد ان ذکر فیھا بعض 
الخطوات الھامة التی اتخذتھا پاکستان فی سبیل تطبیق الاسلام خلال 
السنوات العدیدة الفائتة , قال : ان جمیع النتائج المطلوبة لھذہ الخطوات 
لانظھر الا بعد ان نحدث تغییرا جذریا فی تفکیر المثففین ووجهھة نظرھم . 
ولئن کانت النتائج التی ظھرت لھذہ الخطوات المبارکة جدیرة بالذکر 
والشکر ولکن المنشود أُکبر بکبیر من الموجود . 

وقال : لن الشعور بأھمیة تطبیق النظام التعلیسی الاسسلامی ھی 
الخطوة الاساسیة التی سوف تضمن نجاح الخطوات الأخری . والعالم 
الاسلامی بدا . والحمد لل . سیرہ السریع المدروس نحو ھذا الھدف . 
وکان للمؤتمر العالمی للتعلیم الاسسلامی الاول المنعقد فی مکة المکرمة 
دور رائد فی بدء ھذہ المسیرة المبارکة . وبرزت فی هذا المؤتمر کثیر من 
المسائل والقضایا المتعلقه بھذہ العملیة الجبارة . وشعر المشترکون فی ھذا 
المؤتمرن الخطوۃ اللازمة لتطویر نظام تعلیمی اسلامی منشود ھی اسلامیة 


العلوم واسلامیة المعرفة . وھذہ الأزمة التعلیمیة التی یعانی منھا العالم 
الاسسلامی کلہ ھی النتیجة المنطقیة ‏ لسیطرة العلم العلمانی المنھھچ , 
والمعرفة الالحادیة المحتوی . وأکد ھذا الشعور المؤتمر العالمی الثانی 
للتعلیم الاسسلامی المنعقد فی مارس ۱۹۸۰م باسلام آباد۔۔ باکستان ۔۔ 
تحت اشراف جامعة القائد الأعظم ۔ 
ثم تقدم الدکتوراسمعیل راجی الفاروقی . رئیس المعھد الدولی للفکر 
الاسسلامی وألقی کلمتە الرائعة التی ذکر فبھااستراتیجیته المقترحة للبدہء 
فی ھذا العمل الضخم , ای اسسلامیة العلوم وتوجیےە المعرفة وجهھة 
اسسلامیة ء وشرح فیھا تسع خطوات ۰ وخمسة مشاریع لانجاح ھذہ المھمة 
الصعبة ٠‏ وأعد میزانیة لمدة خمس سنوات , ولاشک أن کلمة الدکتور 
الفاروعی کانت من أُھم بحوث الندوة . ۱ 
ثم تقدم السید الہ بخش بروھی ریس الجامعة الاسلامیة وأحد کبار 
رجال القانون فی العالم المعاصر , وألقی خطبته القیمة التی اعتبرت 
اُساسا لجمیع المباحثات والمناعشات فی ھذہ الندوۃ . ورکز السید بروھی 
کلام علی الفرق بین علم الحی وعلم الباطل وبین العلم النافع والعلم 
الضار . فان العلم المطلوب المستحسن فی الاسسلام هو علم الحق والعلم 
النافع وعلم حقائق الأشیاء کماھی ٠‏ ولیس المطلوب علم الباطل والعلم 
الضار وعلم طواھر الاشیاء فقط , فان رسول الہ صلی ال عليه وسلم طلب 
دانماعلما نافعا واستعاذ بربە من علم لاینفع ٠‏ فماظنک فی علم ضار ۔ 
وعالج رئیس الجامعة الامسلامیة قضیة العلوم الفربیة والمنامب 
الفلسفة السی ظھسرت فی آوریا علی نر افصورء نقال ان عذہ 
العلوم والمذاھب الفلسفیة تطورت فی بیثة الحادیة . ونحتوی علی آراء 
وأفکار تصطدم مع الاسسلام اصطداما ظاہرا وتخالف تعالیم الشریعة 


المطھرۃ مخالفة بدیھیة ء وذکر بالتفصیل آراء داروین و ضروید وکارل 
مارکس ہ وأشار الی جوانب الضعف فی ھذہ المذاہھب الفکریة ورکز علی 
النواحی التی تختلف فیھا مع الاسسلام . 
استمرت أعمال ھذہ الندوۃ لمدة خمسة أیام . واشترک فیھا حوالی 
اُرہمعین عالما و باحثا واستاذا جامعیا . ووزعت أعمال الندوة وبرامجھا 
علی أربحة عشر جلسة ٠‏ خصصت کل واحدۃ من ھذہ الجلسات لموضوع 
معین أُو مجموعة علوم معینة ء وکانت ھذہ الموضوعات تشتمل علی مایأُتی, 
الجاممةۃ الاسلامیة ءمبادٹھا وأھدافھا . العلوم المتعلقة بالتاریخ ٠‏ العلوم 
القانونیة والحقوقیة ٠‏ العلوم الانسانیة وعلم الاجتماع وعلم البشر 
(الانٹروبولوجیا ) . العلم والمعرفة ومستقبل الأمة . العلوم النفسیة ٠‏ تقریر 
الأولویات فی مھمة اُسلمة العلوم وخطة العمل واستراتیجیتھا . العلوم 
المتعلقة بالطبیعة والریاضیات ۰ الاقتصادیات ہ علوم السیاسة ٠‏ وخصصت 
الجلسة الأخیرۃ للقرارات وتقریر المبادیٔ والقواعد العامة لھذا العمل . 
نرجو ان تکون لھڈہ الندوة العالمیة تأئیر عمیق فی تفکیر المسلمین . 
ونکون مقدمة لثورۃ علمیة فکریة کبری فی عالمنا الاسسلامی المعاصر . 
فان ظھور الروح الانتقادیة فی المفکر الاسسلامی المعاصر ومعاملتہ مع 
الثقافة الخربیة معاملة الجوھری الخبیر مع الاأحجار والمعادن هو فاتحة خیر 
وبشری للعالم الاسسلامی کله . وندعوال تعالی ان یوفق العلماء 
المسلمین وعلی الخصوص الذین تثقفوا منھم بالثقافة الغربیة ان یرفضوا 
قیادة الغرب الفکریة ویحطموا امامتہ العلمیة والحضاریة ویئبتوا بالادلة 
القویمة والبراھین القاطعة أُن انظمة الغرب الفکریة کلھا فاسدة وباطلة ء 
وأن الفکر الاسسلامی والثقافة الاسسلامیة والحضارة الاسسلامیة ھی 
التی توفر وتضمن للبشریة مثلھا العلیا المنشودة وتھدی الانسان الضال 


الحائر علی مفترق الطرق الی الصراط المستقیم والطریق القویم . 
٭ ل +ل٭ھ ل٭ 
بھذا العدد دخلت مجلتکم المتواضعة پر الدراسات الاسسلامية ۔ فی 


عامھا الثامن عشر . فقد صدر العدد الأول مٹھا فی مارس ١۱۹۱ء‏ وتولی 
راسة تحریرھا قبل کاتب ھذہ السطور کبار الکتاب وعلماء العربیة فی ھذہ 
البسلاد . وکان الھدف من اصدار ھذہ المجلة و القیام بالخدمة المتواضعة 
فی سبیل غایة عظیمة ‏ وھی تقدیم الیحوث الاسسلامیة والدراسات 
العلمیة فی مختلف فروع الشریعة ونواحیھا للمساھمة فی اعادة بناء 
المجتمع الباکستانی علی أُساس اسسلامی صحیح ٠‏ 
وأعلنت ھذہ المجلة سیاستھا فی أول عددھا , وقالت ان جمیع 
مواففھا مبنیة علی الایمان العمیق بالاسسلام وبالحقائق الخالدة التی جاء 
بھا الاسسلام . الحقائق التی لاتزال باقیة خالدة علی مرالعصور وکر 
الدھور . والتی تجدھا البشریة أغنی وأصلح من قبل کلما مرت بتجارب 
حدیدة . وھذا الایمان العمیق یفرض علی المسلمین کافة أن ینظروا الی 
ماضیھم المجید وتاریخھم الزاھر بئقة واعتماد و شجاعة وصراحة وفخر 
واعتزاز , وأن لایلجاوا الی الدفاع السلبی واتخاذ الموقف الاعتذاری . بل 
یسیروا الی المستقبل سیر الشجاع المقدام الذی یرید البناء والتعمیر , فان 
الموعف السلبی والاعذاری لابسمن ولا یغنی من جوع . 
واعلت المجلة اُٹھا ترید أُن تنشر مقالات سلمیة وفکریة تکون نتیجة 
بحث جدی وموضوعی وخلاصة تفکیر عمیق أو تفسیر للوقائع واقعی وذی 
مغزی أُو تحمع بین الامرین . ونترک ھذا الأمر الی القراء الکرام ء 
لیحکموا علی مدی نجاح ھذم المجلة بالقیام بخدمة هذہ العایة المبارکة 


واتخاذ ھذا المتھح . 


۱ 


کانت ھذہ المجلة حتی الآن فصلیة تصدر بعد کل ثلائة اُشھر . ولکن 
سوف تصدر ابتداءا من ھذا العام بعد کل شھرین . ونحن نأمل من القراء 
الکرام ان یشارکونا فی خدمة ھذہ الغایة المنشودة . غایة کل مومن یؤمن 
بصلاحیة الاسسلام وشریعتہ دسٹوراً ونظاما وسلوکا ومٹھجا وعقیدة لکل 
عصر ولکل جیل .فان العلامة بیننا وبین فراءنا الکرام لیست علامة البائع 
بالمشتری أُو علافة ناسری المجلة بقارئیھا ء بل علاھاتنا أوسع وأعمی 
وأسمل وأعدس من عذہ العلاقة المادیة . نحن جنود فی جند اللہ وحزبہ . 
نقاتل فی سبیله . ونجاہد من اُجل دینه . ونکافح لاعلاء کلمته . فعلاقتنا 
علاقة الأخوة والوحدة والایمان والتضامن . 
وندعوا الله تعالی ان بأآخذ بأیدینا ویسدەخطانا ویوفعنا لما فيه مرضاته 
انه سمیع مجیب . وبهھذه الكلمة الموجزة ندخل فی عھد جدید لھذہ 
المجلة ء غبسم اللہ مجریھا ومرساھا . 


محمود احمد غاری 


عو جع ٦ل‏ 


التأثیرات الیو نانیة عل-سی 
منطقة وادی السنےد 
دا محمد حسسدی ابراھیم 
د . سمیر عبدالحمید ابراھیم 

رغم أن العرب والفرس هد ترکوا تأئیرا لە أھمیتہ علی منطقة وادی 
اقسوویں سا گا راید یا ششرات ررشائی وائی الس فاقت 
وازدھرب حینا طویلا , الا أن الیوىایین بدورھم ابان عصر الاسکندر الأکبرا؟؛ 
مد وضعوا بذورا نیت فیما بعد ء وغدت أُزھارا سُذیة الأریج . توضح 
بجلاء مدی التاىیر الیونانی ومعالمه التی تتمیز فطعا عن معالم التاىیرات 
العربیة الفارسیة 

اجتاح الاسکندر الأکبر ھذہ المنطمة العاصیة من العالم الغدیم 
کالعاصفة نم ذھب عسہا سریعا ء ورغم ذلک فعد کان لقدومه علیہا اثارا 
بعیدة المدی . فلم یکن الاسکندر الأکبر قائدا عسکریا عظیما فحسب . 
ولکه حطم بفتوحاته السد المنیع الذی کان یفصل بین الشرق والغرب ٠‏ 
وساعد علی امتزاج الحضارات وفیام التاأیِرات بینہا . وبعد رحیل 
الاسکندر الأکبر عاس فوادہ فی وادی السند زمناہ . وساعدوا علی نشأأة 
حضاره حدیدة تحمل بین طیاتہا سمات ممیزۃ لکل من فکر الشرق 
والغرب وتمثل ھی الوعت ىفسه نموذ جا رائعا لامتزاج علوم وفنون الشرق 
مع علوم وەنون العرب . 

اشأ الاسکندر الأکبر أُنناء الفترة القصیرة التی قضاھا فی وادی 
السد (عام ۳۲٣‏ ق . م) عددا من المعسکرات لسکنی جنودہ . ھذا فضلا 
عن الجنود الذین أھاموا فی مناطق أخری متفرقة بعد أن عینہم الاسکندر 


۳ 


الأکبر عمالا علی ھذہ المناطق . وبطبیعة الحال کان جنود الاسکندر 
الأکبر من الیونانیین یتحدثون بلغتہم الیونانیة , الا انہم فی أُحیان کثیرة 
کانوا مضطرین الی معرفة وربما لاستخدام اللغة المحلیة لتلک المناطق ء 
وذلک لتعاملہم المستمر مع سکان المنطقة الأصلیین . 

ومن ناحیة أُخری کان علی الطبقة التی نتعامل مع الیونانیین ان 
تتعلم قدرا من اللغة الیونانیة کضرورۃ تفرضہا ظروف التعامل المستمر بین 
المغلو بین علی أمرھم وبین الغزاة الحاکمین . 

وکان محالا أن تظل لغة وادی السند بمنأی عن ھذہ التأئیرات , حقا 
لم یتغیر ھیکل اللغة الموجودة تغیرا جوھریا . ولکن ھناک تغییرات لغویة 
طرأت علی لغة الوادی ما فی ذلک شک . اذا استطاع ,,جندر کبت موریە؛ 
بعدفترة زمنیة قصیرة ان یؤسس حکونة محلیة اُنہی بہا السیطرة 
الیونانیة علی السند . فقد ظلت اللغة الیونانیة متفوفة لفترة طویلة دامت 
حوالی ۲٥٢‏ عاما منذ ھجوم .,دیمتریوس 770:۶ مرو سنة ۱۹۵ ق ۔م 
حتی تہایة عہد فرمائیسں ۔ ‏ ےڑے میگ عام٥٥ء۔‏ وکانت 
اللغتان الیونانیة والمحلیة تستخدمان فی العصر الہندی الیونانی داخل 
البلاط وفی المعاملات الرسمیة , ویستدل علی هذا من الکتابات الموجودۃ 
علی وجه العملات النقدیة ١‏ ء التی ترجع الی ذلک العصر حیث نجد علی 
وجه ٥٤ء18‏ احدی غطع العملة کتابة باللغة الیونانیة وعلی ظہرھا ۷۶٢٢‏ 
کتابة باللغة المحلیة بالخط ,,الخروشتی۔ . ورغم ذلک فلم تستطع ہذہ 
اللغة المحلیة ان تحرز مکانة داخل البلاط أو تصبح لغة رسمیة یتعامل بہا 
الحکام : ففی الہند الہندوکیة کانت لغة البلاط الملکی ھی اللفغة 
السنسکریتیة ٥١‏ بینما کانت لغة الشعب تحتوی علی عدد کبیر من الألفاظ 
التی تنتمی الی لہجات مختلفة 

وحین فدم المسلمون الی تلک البلادہ راجہت کل من الصربیة 
والفارسیة وأقبل علی تعلمہا حتی رجال الدین الہنادکة ء ونالوا بذڈلک 


"٤ 


مکانة صامیة لدی الحکام - وتقلدوا وظائف مرموقة فی البلاط ٠‏ وبالمثل 
حین صار الأمر للانجلیزنہ ارتفع لواء اللغة الانجلیزیة . وأقبل الجمیع علی 
تعلمہا حتی أن العلماء بدأوا فی استخدام کلمات انجلیزیة فی حدیثہم مم 
العامة والأمیین فی القری 

ومن هذہ الکلمات علی سبیل المثال ٥۱‏ : 
۹ی٥اء‏ 1۲۰۱ وتنطظحق فس کلاس 


1٦۰‏ 7 تام 
رد ساد 7 نمبر او لمبر 
اەمجاے؟ 2 اسکول او سکول 
ا(جاامدہ۶10 7 ھسبتال 
107 -- : استیشٹن .... وغیرھا 


عصر اللغة الیو نانیة : 

لم ینته تأُئیر اللغة الیوتانیة ناتشہاء الحکم الیونانی للمنطمة . ففد کان 
تاىیرھا کیرا وطویل الآمد علی المستوی الرسمی : ففی عصر ,,کشن :۰. 
(١٤١۔‏ ٣٦۳ءع)‏ لا حظنا استخدام الکتابة باللغة الیونائیة جنبا الی جنب 
مع الکتاباں الخروستيه والبراہمیة علی وحوہ العملابں المستخدمة فی 
ڈلک الوت ۱. وکذڈلک اکتسفت ألواح حجریة کتبت علیہا عبارات 
باللعة الیوىاىیة . وھذہ الألواح محفوظة الآن فی متاحف بشاور ولا ھور 
باکستاں 

و کذڈلک تم اجراء حفائر فی منطمة ,,ختن ۔(۷ و الترکستان الصینیة 
اسفضرت عن اکتشاف کتابات باللغة الیونانیة فضلا عن کتابات أخری 
باللعة السسکریتیة وکذا الخروشنیة والبرھمیة :ویری الباحثون أُن ھذہ 
الکتاناں ترجع ای سے اسر ی,کیتا .٥م‏ امھ سومما لا شک فيه أن 
المہاجرین من وادی السند قد حملوا معہم الی هذہ المناطق اللغات التی 


گاانت سائدۃ فی وادیہم ٠‏ ولعد اہت بعضص الباحئین الروس (٤١)؛‏ ان بعضص 


نج 


القبائل الموجودة فی ھذہ المنطقة لا تزال تستخدم حتی یومنا ھذاء لغة 
تشبه لغات منطقة السند . ومن ھنا یمکن القول بأن تأثیر اللغة الیونانیة 
علی وادی السند استمر لآکثئر من خمسمائة سنة . ولابد ان أھل الوادی 
کانوا یستخدمون فی لغتہم ألفاظا یونانیة . وظل ھذا الاستخدام مستمرا 
منذ ڈلک الحین بحیٹ آصبحت علہ الألفاظ جزءا لایتجاً من اللغة 
المحلیة ٠‏ وقد یبصعب الاآن التعرف علی ھذہ الاألفاظ نتیجة لتغیر صورتہا 
آریکپا او فا 
العلاقة بین الیو نانیة والبنجابیة : 

علینا أن نوضح أن الألفاظ الیونایة الموجودہ فی لغة وادی السند 
تنعسم الی اربعة افسام : 


٦‏ الألفاظ الٹی تمثل میرانا مسترکا ہیں اللغات الأریة : وھی 
قاسم مشترک بین السنسکریتیة والیونانیة . والأرجح اُنہا 

دخلت اللغات المحلیة عن طریق السنسکرینیة ولیس عن 
طریق الیونائیة . 

-٢‏ الألفاظ التی قدمت الی وادی السند فی العصر الہندی 
الیونانی وما بعدہ . وقد تم هذا عن طریق اللغة الیونانیة 
مباشرۃ . 

-۳٣‏ الاألفاظ الیونانیة التی قدمت الی وادی السند عن طریق 
العربیة والفارسیة . 

٤‏ - الاألفاظ الیونانیة التی قدمت الی وادی السند عن طریق 
اللفات الأوربیة وبخاصة اللفة الانجلیزیة ۔ 


والنوع الاخیر من الألفاظ یمثل فی معظمه مصطلحات علمیة حددتة 


٦ 


7 کنا ان نسوق هنا بعض الأمئلة القلیلة ۱ہ : 


نمشد ودررے ‏ و3 
اکڈ سی مجسععلسی اموقتدلا 
تھیٹر سسیم پںوم× 64 
ٹیلیگراف برقیستة عبرووھ 0206ء 
مات عاتفغے ھہھ۶ٌ7727* 
ج2 تراءے تع ےم م۷ 
میزشی ہرد سہے٭> ۰|[ ہمہ ۴۷۰ 
پالیسی سیاسمےة کر ۱27* 
ما دیبشراطلیة سم مو۵ 
بر رام برناسسع ےعص۳مم )م5 
7 
ایشم 8 رہ ٤۷ز‏ ۷کیھ 


أولا : الألفاظ الیو نانیة القادمة عن طریق اللغة العربیة : 
کانت علاقة العرب ببلاد الیونان علاقة متشعبة ؛ فالحدود 
الجغرافیة بین العرب وبینہم کانت شبه متجاورة کما کان الیونانیون 
بعمرون البلاد العربیة ء ویذھبون الیہا باستمرار ۔ ولقد ورد ذکر کتاب 
المذھب البوذی ,,القضایاء علی لسان التجار العرب فی مدن السند علی 
عہد ,,مناندروس. (۱۵۵ - ٤٤١‏ ق م) ء ومن الأدلة علی تلک العلاقة 
کتاب ,,الرحلة البحریة (فی البحر الاحمر) میں چو مک2 لرحالة 
بحری یونانبی مجہول فی القرن الأول المیلادی . وھو کتاب تحدث کثیرا 
عن العرب کتجار وربابنة سفن(١۱.‏ 
دیری بعضالباحئین‌أن العرب‌وصلوا الی میناء ,,کانتنء فی الصین والی 
رھانک شاو ۔ عام ٠‏ للمیلاد ہ. وعلی زمان میلاد النبی صلی الله 
عليه وسلم عام واحد من اخواله :۸ برحلة تجاریة الی الصین حیت کان 
عدد من العرب یقیمون ھناک ۰ ومن الجدیر بالذکر أن أول مسجد اسلامی 
اقیم فی .,کانتن. کان فی سنة ۷٦٣م‏ ای قبل وفاۃ الرسول صل اللہ عليه 


۷۷ 


وسلم بخمس سنوات (۱۹۱؛ ء وعبل بعثة الرسول عليه الصلاة والسلام کان : 
العرب یقومون بالتجارة فی بلاد الشام التی کانت خاضعة وقتہا للحکم 
الرومانی ٠‏ ولکن رغم ذلک کان تآأثیر الحضارة الیونانیة واضحا علی 
المنطقة مما أدی الی دخول کثیر من الألفاظ الیونانیة الی اللغة العر بیقا:* 
ونقدم فیما یلی قائمة ببعض الاألفاظ التی دخلت الأردیة والبنجابیة 
عن طریق اللغة العربیة (١)۔‏ 


بنجاہی 
کئسون 


تریاق 
قوش 
اہتوس 
اسطرلاب 


کلیے 
ثہوت 


کفن 


ارد و 
قانون 
دفٹر 
دام 
قیراط 
قرن 


ا لرلاب 
زنار 
طلسم 
کلیہے 
تابوت 


کفن 


یونانی 
٢۷۰۷9۷‏ 
7 و رت 
ٌ ماد ےڈ 
4۴۷ 
“تیر 
کو مد 
)77 
عم 
جوم 
ءبہرۃ دو 
تو 
“ھک 
وم 27ھ 
٦360۰‏ 
عگ ےہ ےیک ج×->لہ 
۷م ھا ہڈا 
ےہء۶۷32 
کی 3مہ؛ 
+۶6 


"٥٠۴٢‏ ےھ 


عریس 

فانون 
دھتر 
درھم 

قیراط 


رن 


عابوت 


کفن 


معنی الالسۂ الیونانیسة 
قانون / قاعصدة 
جلد /ورت للکتابة 
دراحمه ( علة) 
من الموازین الیونائیےة 
زسن 
حکم 
شباب 
سیف 
حقل ( معابدال الحررف) 
بلغم 
جاف ( سفوف /دیا:) 
درا ضاد للسوم 
الم القولون 
حشب الایٹنوس 
آلة لقیاس‌ارتعاعا تالاجرام الساویة 
رنار / نطاق 
شہادةۂممعتدة 
مجع / کٹیس'دا 
مقبرۃ 
سلۃ کھیرة 


ثانیا :الکلمات الیونانیة التی قدمت عن طریق ایران : 
تنتمی کل من اللغة الفارسیة واللغة الیونانیة الی مجموعة اللضات 
الہندواوربیة الفسارسیة من الفرع الایرانی ۔والیونانیة تمٹل بذاتہا 


۸ 


فرعا مستقلا ۱٥.وکذڈلک‏ کانت الیونان القدیمة تجاور اسران من 
الناحیة الجضرافیة ء ورغم ذلک فقد نشب بینہما نزاع استفحل امرہ 
حتی غدا حربا طاحنة ءدامت سنوات عدیدةء وتجددت فی عصر الاسکندر 
الأکبر .ولقد ظلت أسرة سلیوکوس تحکم ایران فترة طویلة بعد موت 
الاسکندر الأکبر و ترکت بعدھا آارا لا یستہان بہا علی جمیع أوجه 
الحیاۃ ء ولم تکن اللغة الفارسیة(الایرانیة ) بمنأی عن هذا التأئیر . وبتضح 
ھذا من الأمثلة التالیة : 


بنسجسابی_ اردو فارسسی بےمٹنانہی معنی۔ا اکلمة اڑرونائیسے 
ثَ ناؤ ناؤ ك۷ صفقیئسة 
- ومیقی ‏ موسیتی ‏ مم موسیقی 
اٹ قفنسںس قشضنس کم جو ہم بجمة /اہبلة 
_- زسرںد زسرد ببقمیەہ ۴ی زسرد 
طلسوس ٹائوس انوس >ائ لو ضوٴ / سباح 
-- کلیسد کلیسد و رہ م۸ عتاح (اائلة فی حالة الاضافۃ) 
حرموزہ 'ںوز خیز ۷۔ید شرة (بطیخ ) 


والواەع ان العلاھة بین اللعات الہندواوربیة علافة وبیمة ءوفد حاول 
بعض الباحمیں العدامی أُن ببت أن آکٹر الحلفات اتصالا فی ھذہ 
الیخضسوعد من اللعساب ھی الحلعة السی تربط بیسن الیونسانیة 
والسسکریتیة:۷۷ ورغم أُں ھذا أمر حمیعی من حیب ان اللغتین تنتمیان الی 
سَ واحدہ من اللغاب, الا ان الرأی العائل بن السنسکریتیة ھی اللغة 
الام للوایة رأی بمید تماما عن الضواب فی رآ الَبا ین الَحدثیٰ 6ذ 
: ولو . طرة فاحصۃة علی بعض الألفاظ الموجودہ فی عدۃ لغات ٰ 
نتمی الی ہذہ العائلة من اللفات ,للاحظۓ علی الفور ان ھناک تشابہا 
گرا بیسہا بصورۃ تدعو الی الدھدة : 


"۹ 


ارو بہنجاسی بنسکوںیی پفپارمہی بپنانہی السئی 
کاون کران کرام کام وم قسےۃة 
دریازہ دریازہ دیار در حم“ باج" 
مندر مسندر ضدر - میم حظیرة 
آوار باج والہ آراز روں ںوچیم صوت 
کہیر کرھا کور براز +>٭ یہ ہراز 

نیسے قبله - قیسے موم لحم فخروم 
کت کے اعو اسب یء ×× حسصسان 
دیو دہر د ہو دےو عہ52 إالہی / مولےه 
بہار ہبسنت بسنت بہار م٦‏ ںہسعمجعج 

.- امرت امرت 9 ؛۶۰4٠ء1مپة‏ حانتےہ 
بہو نونہه سنوشم - )ظ۸ عقغل 

تین تر ترثیاس - سے لا 
حاتے ست سہست عفت یس تیرح عْیَحَتم 
درس دس داعا د٦‏ عمرھ عشسرۃة 

سرغ رته رد حرا ت و دم احمسر 
برس ورہ ورش کچ جح روم سہنےةے 

خسسر سرہرا سا را دم ہل غیر ای صلاحیبة 


التأثیر الیو نانی علی الاآداب الشعبیة فی المنطقة : 
تدور معظم الحکایات الشعبیة فی اقلیم البنجاب حول أمیر یغادر وطنه 
وبعبر الأنہار والجبال ٠‏ ویجتاز الصحراوات الشاسعة ء حتی یصل الی 
واد لا انس فیه ولا جان ہ وتتراءی لە أطلال مدینة یتبسن ان ساکنتہا 
ب,عفریتةہ تدق طبولا ذات صوت رهیب . وبعد أُن یتمکن الأمیر من 
الافلات من برائن ھذہ برالعفریتقہ یعبر من جدید صحراء جرداء یناله من 
عبورها الارصاق والجوع والظماً ٠‏ ویصل بعدھا الی تل یشاھد منه علی 
الہعددخانا یتصاعد فینطلق تجاہہ , وعندما یبلغ مکانہ ٠‏ یجد نفسه أمام 
قلمة جمیلة بداخلہا فتاۃ رائعة الحسن, یفرح لمرآھاءبعدما صادفه من 
أُھوال, ویخاف الأمیر علی فتاتہ ذات الجمال الخلاب ... ویدور بینه و بین 
برالعفریتہ ۔نزال تکون الغلبة فیه لە علی العفریتة الٹی تقضی نحبہا : وسن 


ثم ینطلق الاٗمیر فیبلغ غابة یستسلم فیہا للنوم تحت شجرة ء تم بستیقظ 
فجاۃ علی صوت طیور تستغیث طالبة النجدة من برائن تنین ضخم فیہب 
لنجدتہا . ویہوی علی التنین بسیفه البتار فیشطرہ شطرین ٠‏ وفی 
الصباح تأتی أمیرۃ الطیور و تدعی ہر سرخاب به٥)فتستمع‏ منہ الی قصنہ 
ونس الیه وتصبح محبوبتہ ٣۷.‏ 
ونلا خظ انه یرد فی هذہ الحکایة الشعبیة لفظ ءردائنی .ہہ؛ الماخوذ 
من اللفظ الیونانی یگ می 8ق الذی یعنی ہمرعب أو مخیف ۔ . کما 
ورد أأیضا لفظ برکانا - دیو ہ الذی قد تکون دلالتہ مأخوذة أو محورة عن 
اللفظ الیونانی لکادہ 2 ب رکا چم 6 وھو المارد ( العفریت )ذوالعین الواحدة 
(الأ عور)الذی مکربہ تحت فی ملحمة الأودیسیة للشاعر الیونانی 
العظیم ۔ھومیروس ہ وقد یکون للفظ ٭ کانا دیو .۔علاقة باللفظ السنسکریتی 
(دہو) بمعنی الہ أُو الملاک , وھو لفظ یعبر فی السنسکریتیة عن الخیر 
والتصدیس دائثما . ویعابل ھذا اللفظ السٹنسکریٹسی اللفظ الیوبانسی 
7ق الذی یسی ۔مؤله ۔ أوبالہی . أوعسامی ۔ . الا ان 
المعہوم الیوبانی الأسطوری عن العوی ا ہو تہا( مل الاساں ) 
تحمع ھی سلوکہا بین الحیر والسر معا ونرجح ان یکوں ھذا المفہوم هد 
انتقل من الرات الیوبانی الی الحکایات السعییه البجابيه . التی لم تتار 
بالمعتی السسکریٹی للقفط بعدر ما تأبرت بالدلالة الیونائیڈ لہ 
وس سخصیاب الحکایاب السعيه السجايه الآخری سخصيه 
راس اہ وص وس لی السا اس ارہ 
٭* ۴ء ب طز :ومن المرجح اُن تکوں تسمیتہا بہدا الاسم تحویرا 
للعط الیرونانی 6ك ےگ الذی سی الملک . وھناک ایضا 
سصت پاسم پر سرال نہ الشی اخدب سں اللفظ الیونان ی٥02‏ 8الذی 


۲۹ 


یطلی علی وع من السحالی 
وقی الحکایات السعبیة الیتجابیة أیضا بحد دکر الححر المسمی 
دپارس . پمسح ته الحدید فیتحول الی دھب . وھذا یفائل الکلمة الیونایه 
۷س چھ می الٹی کات هی الاأساطیر الیونابیہ تطلی علی ححر أحصر 
اللوں . ویمکں أن یکوں ھناک اعتقاد سائد ان المعادں تتحول الی دعب 
مہا 
ومن أبطال الحکایات السصسیة البىحابيه کذلک امام پے 
یطلی علیہا أُھل السحاب بکل فخر و محبة اسم پربکی ۔۔ بتسدید الکاف 
وعد تکون لہدا الاسم علافه بفرس الاسکندر الآکبر المسہور ناسم 
٭بوکیفالوس ٭ کیج مگ ےرہ 2ھ 
ول آن نتعل من الحدیب عن الحکایات السعبیة ری ضسرورة 
الاشارة الی ورود ألفاظیونانیة علی لسان المرأة البمجابیغ . ومن الجدیر 
بالذکر ان المرأة بطبیعتہا تمیل الی التمسک بالتقالید المتوارںة کما ھی 
بدون تغییر ء ومن هھنا فلا تزال بعض الألفاظ المتحجرۃ تجری علی 
ألسنتہن . وھی الفاظ مرت علیہا ھرون و فرون . کانت تستخدم فی 
الأحادیث العامة ولا یفکر أحد فی معناھا . توارتہا نساء المنطقة عن 
أمہاتہن اللاتی توارنہا بالتالی عن أمہاتہن الآأآخریاب . وھکذا ظلت 
ھذہ الاألفاظ تنتقل داخل الصدور جیلا بعد جیل لالاف السنین . 
وفی القری البنجابیة اذا ظل الطقل یصرخ پرید ان یرضع من ندی 
اأمه مرۃ بعد مرۃ , فہی تضیق بە ذرعا وتعول : 
بوجرا ساہ لٹو ہنے نیکڑو لے دنی آی ۔ 
ای : یابنی خذ نفسک(بفتح الفاء وما قبلہا )سوف آعدم لک (نیکرو) أی 
الشہد . 


۲۲ 


رھکذا لوظل الرضیع یمص دی أمەطول الیوم فہی تنہرہ قاللة : 
برایہناں وج کی سارا دن نیکڑو یا اے ٭ 
أى : ماہذا ؟ ہل سیظل ) اللدی ) ملیٹا بالشہد (یکزو ) طول الیوم ؟ 
وھاتان الجملتان تحریان علی ألستة الامہات دالسےا: 
0 : ولفظ پر سکرو مأاخوذ عن اللفظ الیوناسی ۔ وریکتار ۔ 
ےمد ء۷۷۸ أی سراں الالهه وھو لفظ مرادف للسہد 
العناصر الیو نائیة فی اللضَة البنجابیة : 
مس المسیر للادھسة خما أن بعض الکلمات البجابیه تتفی فی کل مں 
النلق والدلالة مع الات السالله لہا نی الات ھون ان ظرا 
علیہا تحویر أُو تحریف صوتی کبیر : فالکلمة البنجابيه پو تکھان ٠‏ ) ھی 
اللضفة الدراوریة ) أُوم تکان ٭ بتسدید الکاف تعنی ( ہجار ) وھی تمابل 
'کلعہ الیوںاليہ المستخدمة سذ عصر الساعر ھومیروس وھی ۷ روح پريپڈ 
(نکتون ) التی تسی أبضا نجار او بناء السفن . ولا یمکن العول بأن هدا 
التمائل عد ورد بمحض الصدفة ‏ کذلک بجد ان لفظ اب گینا ۔ ( تنطی 
الکاف لق الجیم فی المصریة الدارجة) فی اللضة البنجابیة یدل علی 
الأَلة التی یعیس بہا النجار زوایا الأرکان , وھذا اللفظ أُصله یونانی وھو 
٤‏ ٛہ ویعنی ھذا اللفظ و الزاویة .. 
وھناک کلمات کلیرة مستخدمة فی لعة الحدیت الیومیة فی منطقة 
السجاب , یمکں ارجاعہا الی اصول یونانیة ء ویمکن ان نوردھنا عددا من 
هدہ الکلماب التی یمکن من النظرة الاأولی الیہا ان ندرک العلاھة 
الوىیعمة بیسہا سواء ھی النطق أو فی المعنی : 


االکلمة الیرٹانیے 
ہ۶ل مہ 
ور 
ٹا ۷۴۷ج کیو 
ا۷ك٣‏ 7 
۷ں“ مھ 
َ‫ 

لم۳× 

۶٣ں‏ و 


ہ22 


+مھا ۲ 
۶ءھ۹ <× 
بن ہے 
اةم٭ 


0 2 ےو 


۶2م 
10 
ا .2ه 


رفظ مہہ 


کی سو چیم 


رر 
سی وھ یرک یم 


گ۲۰ ٦‏ 
ئئیں 54 


(ء/‌دود) آ/مؤ 
7 مم“ صىس 
ر7دورم 


۴/۸۶ 


×۸ 
۶۰۵۸۶ 


د>مبم٥2٭‏ 
٤و2‏ ے ۓ' 


۲۳ 


معناھا نطقہا 
مجداف ٭ موجہ( 
ہوس 6ہک 
عشب ا/ری 86٤6‏ 
جوز ٥۸‏ .2:0 
مکان اعمال النار پوس 
احتراق / حرارۃ 8 اد7۵زظ 
عالةالشو؛“حول 2:۶10۶ 
دافرة / حلقة ہ0۶72-ھع 
بوص/ عغة/ظم 10٤8‏ 218۔3 
سجاد / کلم عوت 
نیل ا 
حارف الخوذ ةالید ہب 1330۶ 
وعاٴ للسوائل / کوپ ز٥ہ‏ 
کب 1:013۴ 
خبسز )) 
حسراوةۃ/ سوط ۶۵ہ 
. ٥ے‏ عنہء1 
دائرة 1:8:1٤‏ 
الِق ۵۸ئ6 
اسغ ئ 10ء 2۴6 
طضری/ سائل (دہ ۳۰۸6۸2 
بردذ شد ید ۰۰+ 
سکوت / ممت 8 16ت 
صدیق 3105 
دای 61م 
: 8106 
سہپر 
مم 1م 
حرب 
سار 116.٤‏ 


الهقابل بالبنجابیة 


کھفددا 


بنا 
مجداف 

تسب السکر 
ععلة/ غجرة 
سخ 

کان اغمال النار 
حرارة 

دائثرة 

نلم/ غلة 
فرش/کرسی/ حصیر 
مروحت علی شکلذ یل . 
طرف المکین (کا 


محالق علی طرف المحراٹ)ء 


وا علی شکل !لکوب ٠‏ 


کب 


رعیف الحبز۔ویقال رو 
للرنیف کگبیر الحجے . 
وط 


ال طی 


یعٹنسی 
سز وخسلط الس -ادن لترکیب الد وا٭. 


ککلی 
اکھاث 


لعہةالداٹرۃ للاطفالء 


تجمحالناس لرؤیےة راقسںس 


رو حاویء 


بسنتی 


گار 
گکر 


موسمیة تسمی ھا ا أمفراللوك). 


برں شد ید ٠‏ 
صعست 


چپ 
اش با لباہ ال تے 2 


پولو لعبة یلءبہا عغددامسن 
ا ا 
شضکگ سك ) )اعار٭بتاء١١)‏ 


تی 


اگل الیوناسعة معناحا ناقہا المقابل بالبنجابیےعة ومعناہ 
نول اخفذ ہ ود پرانا یمیس ك. 


رم بے پر قطع 1 اہ 


بہلوانی ےت 


2۸× مصارعۂ / نزال عفد ۰ 
وھ السارعمة 8ریم بہلوان مسارع (تارن اللفشة 
یت 'السنسکریعیمة بلوان ہمعٹسی ”قوی'). 
جب مفر 
لحم مخروم ٦‏ کی _ 1 


مہ عتاة 
التأثیر الیونانی علی نحو اللغتین البنجابیة والاردیة : 
ان التحلیل اللغوی للغات شمال الہند یحملنا علی الظن بأن ھذہ 
اللات فی مراحل تطورھا المختلفة لم تتأثر فقط باللغة السنسکریتیة بل 
تأثرت کذلک بالفارسیة والیونانیة والعربیة وکذلک بلضات شبے القارة 
کالدرواریة والمندا ثم بالترکیة والمنغولیة واللغات الاأوربیة الحدیئة ۲۸۱) 
وھدفنا هنا ان نعرض للتأئیر الیونانی علی جزء من قواعد اللغتین 
البنجابیة والأردیة لنثبت ان ہاتین اللغتین قد خضعتا فی فترۃ من مراحل 
تطورھما للتلیر الیونانی. 
فاذا ما تعرضنا علی سبیل المثال للحروف التی تستخدم للدلالة علی 
المضاف اليه وھی : 
کا ٠‏ ویاتی هبل الاسم المفرد المذکر۔ 
کے ؛ (یاء مجٍپولة بعد الکاف تنطق ممالة) ویأتی عبل الاسم الجمع 
المذکر. 
کی ذیأئی قیل الاسم المونثت الجمع والنطرہَ 
لاحظ أُنە لا یوجد أصل لمثل ھذہ الحروف فی الفارسیة أو العربیة 
کما أن الا ضافة فی اللفة السنسکریتیة تختلف عن ھذہ الحروف فی 
صورتہا ونطقہا اذ اُنہا تستخدم بباءء او سیمد للعفرد وتستخدم ورامپ أو 


نام للجمع مثل : 


۲۰٢ 


امرتسیه سر: حوض ماء الخلود (قارن الأردیة : امرت کا بانی) 
وکرم سبٍہا : بلاط بکرم (قارن الأردیة ؛ بکرم کا دربار) 
وفیما یلی مثال آخر من اللغات الہندوآریة : 
نہایات الاضافة فی اللغة الہندوآریة لکلمة .,حصان۔ ۹۱ : 


السدمگرٹیسة الاوستالیےة الیزانیسۓ اللاینی_-س99٥.ے‏ 
سے او اسب عبوسی ہہ ۶ڑ اکوی سوہ 
غرد ا:واسیه اسباہیئہ شبویو بەبرئڑ اکوئی نپ 
جمع ادوام اسسافام ہبون "سو اکورم مم 


وبالرغم من أُن مفہوم الاضافة (أ٘ی حالة المضاف اليه ) کان یوجد 
فی لغة البراکرت القدیمة ( وھی هندوأوربیة ) الا أنە لا یوجد ہا ما یدل 
علی وجود روف الاضافة ( کا . کے . کی ) مثلما نری فی النص التالی : 
ات دیبا سرن , آنند سرن 
دھرم دیباء دھرم سرن (۳۰) 
(ان ملجاً النور الحقیقی هو أ٘طیب ملجاً .. والدین الحق ہو النور الحقیقی , 
فتعالوا الی ملجاً الدین ) 
ولایوجد فی اللفة السنسکریتیة ما یدل علی اضافة حروف تدل علی 
حالة المضاف اليه . بل کانت ھناک ألفاظ مستقلة للدلالة علی ھذہ الحالة 
مثل ,,کئی. (بیام مجہولة أی بالامالَة) ونجد ھذا اللفظ مستخدما فی 
الاردیة القدیمة معنی ,,عند.. ومن الجدیر بالذکر ان اللفظ السابی کان 
یستخدم فی الدکنیة العدیمة لا لیعطی معنی حروف الاضافة الاردیة (کا , 
کی ٠‏ کے) بل لیعطی معنی : تجاہ و ناحیة أُو عند . وفی تلک الفٹرہ ذانہا 
کان لفظ .,کئی۔ یستخدم فی الینجابیة بمعنی ضد أو تجاہ منل : 
میرے کئین بمعنی : عضدی و ,رب کنون۔ : بمعنی من عند اللہ 


٦ 


وقد استحدمت ھذہ النہایات فی اللغة الأردیة الدکنیة القدیمة و فی اللغة 
البنجانیة : تم استخدمہا الشاعر الدکنی .,فیروزہ (ق ٦۱م)‏ بمعان مختلفة 
ومن أمئلة الأأشعار التی استخدمت فیہا ھذہ النہایات الأبیات التالیة التی 
ظمہا الشاعر ملک محمد جائسی (۸۰٥۱م‏ ۔ ۱۵۳۸ء) : 
آئی سرد ر تو ادھک بیاری 
نوکنوار کا تک اجیاری ای ہہ رتو کنت باس جہیه 

سکھہ تن کے مہیا مات 
(فصل الستاء هو اأحب الفصول ٠‏ الشمس الہادئة واللیالی المقمرة ٠‏ فی 
ھذا الفصل یستریح العلب عند الحبیب) 
رد تد الَياىات سحَية اتا فی الاأنماز الَضَوَفَة الد ییتاقی:اللفة 
البنجابیة کما فی النص التالی : 

فریدا شکهھ سہسسرا ہونی دن سہساوا باغ 

نویست وی صبح سے چلن کا کر کاج 
(یا فرید )٣۱(‏ . . ھذہ الدنیا حدیمة رائعة والطائر (أی الانسان) ینزل ضیفا 
علیہا ٠‏ وھی الصاح حین تدی طبول الیک , تحزم متاعک وتسافر.) 

کا کا نین نکاس دون اور بی کے رکھہ لے جائے 

نہلے درس دکھسائے کے تو باچھے لیجیے کھائے 
( ایہا العراب سوف أعلع عینی فاحملہہا حیث وجه حبیبی , منّعہما أولا 
بوجه الحبیب وبعدھا حلال علیک أن تلتہمہما) 
مما سبق یتضح أنه لا ار للحروف الدالة علی حالة المضاف اليه فی اللغة 
السسکریتیة لان ظہور ہذہ الحروف یرجع الی فترة قدیمة موغلة فی 
المدم خضعت المنطمة خلالہا للتأئیر اللغوی الیونانی . ولأن ظہورھا کان 
فعط فی اللہجات السابمة علی مولد اللغة الأردیة وأیضا فی البنجابیة ۔ 


۲۷ 


ویحملنا ھذا علی الاعتعاد بأنہا ظہرت فی ھذہ اللہجات تحت 
ایر اللغة الیونسانیة . اذ ان اللغة الیوسایة تستخسدم اللاحمة 
یئ ۱۸۷۔ للمذکر و ترم۱۸ ۔ للؤنسب رو عوگیی۔ للجماد 
کئی تعطی معنی ,,متعلق بس او ۔,خاص ب. , أوسل حرف الیاء فی اللعة 
العربیة ومنال دلک : 
٤‏ موم(“ بمعنسی ,,خساص بہسو میسروس أو ھومری۔ 
وگ ںررؤ ںآ بمعنسی بریتعلی بالہسد آأو ھندی۔ 
ولدینا دلیل علی ان جبل ,,ھلدوکس۔ بیحمل اسما یونانیا . اذ أں 
اسمه کان أصلا ,,اندیکوس. سیگ کے ںہ مم حرف الی 
اندیکوس أٔی (جبل الہند) . سم الی ,,ھندوکوش۔ . وھذا الدلیل بعنبر 
أحد الشواہد علی وجود التأنىیر اللغوی الیوتانی . 
کذڈلک تصادفنا فی نوس .,مسہاراجے اسوک۔ (۳۳) وفی بعض 
المسرحیات العدیمة ألفاظ سل : 
یونکا . رومکا التی پتضح منہا استخدام اللاحفة الیونایة سامه 
الذکر اذ اسہا کانت أصلا : 


عم 


لمع ند7 مد بمعنسی المتعلدی بالرومسان او رومانی 
آۓ۴ ۷ںی" بنعنی المتعلی بالیوناں او یونانی 
وعد استخدمت علامة الاضافة (کا ٠‏ کے . کی) فی اللغة البنحابیة للدلالة 
علی النسبة مثل : میکے ای قریة الأم و بیکے ای فریق الأب ؛ ولا تزال 
ھناک أاُسماء اعلام فی البنجاب تحتفظ بہذہ اللاحمة الدالة علی النبة 
مثل : 
فاضلکا (فاضل + اللاحقة) ای فریة فاضل . 


۸ 


مرید کے (المتعلقون بالمرید) ای فریة اتباع المرید . 

سلیمانکی (سلیمان + اللاحمة) ای التابعة لسلیمان . .. وغیرها ۔ 

ویمکننا أن نؤکد ان مئل ھذہ الأسماء التی تطلق عادةۃ علی المدن 
والعری فی سبەه العارة الہندیة الباکستانیة لا وجود لہا فی البنجاب (۳۳) 

ویتضح ال تیر الیوناہی جلیا کذلک فی اللاحمة الدالة علی التأنیث . 
فنلاحظ ان کلا من الأردیة والبجابیة نستخدمان حرف النون لصیاغة 
المؤس من المذکر فی بعض الکلماں ؛ وھذا الاستخدام موجود فی 
الیوناءیة القدیمة . ومن الجدیر بالذکر ان اللغة السنسکریتیة لا تستخدم 
ھذا الحرف للدلالة علی المؤب لاأُنہا تستخدم الممطع ,.ثت۔ للدلالة علی 
المدکر . والممطع ,,نتی۔ للدلالة علی المؤت . والمفطع ,,نتو۔ للدلالة 
علی الحنس الال ٤٤ات٥8‏ ؛ وھناک ألفاظ ھی السنسكریتیة تنتہی 
حرف الواو بغض النظر عن جنسہا مثل : 

شسو ( ولد ) مڈکر۔ 

سہتو ( فطرة ) مؤٹ . 

مدھو ( ربیع ) مذکر وبمعنی ( سہد ) مؤنٹ ۔ 

ندھیو (بەر,) مؤنت : ,,تنطق واو مشبعة ۔ 

رسو ( بروەہ ) مؤٹ ۔ 

نو( جسم ) جماد ( ای لا جنس ) .0٥006٤‏ 

ویمکتٹنا أُں تنجمل اللواحق الدالة علسی المؤنث فی اللغة 

السسکریتیة فیمایلی : 

۹ الالف کما فی : بریقبھا بمعتی اعتقاد أو فکر 


میدھا.. ذاکرة. 
جنتا 27 شعب۔ 


۹ 


۲۔ الواو المشبعة کما فی : 
دھینو بمعنی بفرة ۔ 
مدھو ... شہد 
رجو ۰٠‏ عصیر ۔ 
-٣‏ الواو المخففة کما فی : 
ودھو بمعنی زوجة ۔ 
٤‏ - الباء کما فی : 
دیونی .سح ملکقة. 
وانی 7 صوت . 
مما سبق یتضح أَنە لا دلیل علی استخدام حرف النون کلاحمة دالة 
علی المؤنث فی السنسکریتیة ٠‏ أما الکلمات المستخدمة الآن والتی بظہر 
فیہا حرف النون مثل : بتنی بمعنی زوجة ء بترنی بمعتی بنت قد وجدت 
تحت تاأئیر الصیاغة لہس و وت کلات شس کجة قالت لان 
ستی رَرَجة قیٰ 'الیشسک رت ھی جایانت اوءَداود آوے کا ٹر او دھوۃ 
ولآن مؤنث بتر بمعنی ولد فی السنسکریتیة لیس ,,بٹرنی۔ بل بتریکا . کما 
ان معنی ابنة فی السنسکریتیة ہو ,,دھتوں أُو ,,آنمجاء أو ,,ستاں أو تنیاء . 
فاذا انتقلنا الی اللغة الفارسیة نجد أنه لا توجد فیہا علامة ممیزة 
أولاحقة تدل علی المذکر أُو المؤنث . اذ تدل الأسماء بنفسہا علی 
جنسہا مثل : 
مادر بمعنی أم ء ىدر (بالباء المثلثة) بمعنی أب ۔ 
ولا توجد فی اللغة الفارسیة صیاغة کلمة مؤنثة من کلمة مذکرة أو 
المکس . بل تستخدم بدلا من ذلک کلمة ,,مردہ للدلالة علی المذکر وکلمة 
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تزكہ ززرلالة علی المؤنٹ بالنسبة للانسان مثل : 


مرد ای رجل عجوز پیر زن آی امرأة عجوذ 
بے 9 ۰ ہ3 
جادوکر بی شاعز جادوکر زن أی ساحرة. 


وبالنسبة للحیوانات نجد الفارسیة تستخدم کلمة ہہرہ للدلالەة علی 
المذکر : وکلمة ہمادہ. للدلالة علی المؤنث مثل : 
ین تر آی سد شیر مادہ ای لبوٰة 
ومن ھذا یتضح ان حرف النون لم یستخدم للدلالة ,علی المؤنت فی کل من 
السنسکریتیة والفارسیة ٠‏ وھما اللغتان اللتان أثرتا تاىیرا واضحا علی کل 
من الاردیة والبنجابیة ٠‏ ھی حین ان استخدام حرف اللون للدلالة علی 
؛ہ م سال (تظطہ دء یم( ) 


۶ءء ھ5 سصوطظ (شلمہ ۴۶م+ءاء) 
ےس رب ( سشٌلہ ٢یف۸٭)‏ 


داد ۶ بسط لہۂ رتنلمہم ۶۶۸۶ء۸۰) 
۷ا۶ زم سر۔ہ۔دة (نہتٹافلیہ ك۶(ءم:۴گ۸گ) 
ریت رس (تطہ مد/ہہء2) 


وعلی ھذا المنوال استخدام حرف النون للدلالة علی المؤنث فی الأردیة 
مل : 

مالی بمعنی بستانی ما لن زوجة الیستانی ٠‏ 

207 ,,غسال۔دھوبن زوجة الفسال (وھی تقوم أأیضا بالغسیل). 
دلہا عریس دلہن العروس. 

بنجابی رجل بنجابی , بنجابن امرأة بنجابیة 

ھدوستانی رجل ھندی هھندوستانن امرأة ھندیة 


لاھوری رجل لاھوری لاھورن امرأة لا ھوریة 


ومن الواضح ان نون التأئیث ھذہ المستخدمة فی الأردیة والبنجابیة قد 


۳۲٢ 


وردت الی اللغتین مباشرۃ عن اللغة الیونانیة ای دخلت فی العہد الہندی 
الیونانی . ثم استمرت ۔حتی دخلت الأردیة والبنجابیة کما نری الیوم . 

وھناک سابقة اخری تشترک فیہا اللغة السنسکریتیة والیونانیة 
انتقلت الی الأردیة والبنجابیة وھی السابقة التی تفید منع أو نفی المعنی 
عن الکلمة وھی (ان) مثل : 
ان گنت بمعنی لا عدد لہ لا حصر لہ ۔ لا بعد 
ان مل بمعنی غیر اجتماعی 
ان مول بمعنی لا یقدر بمال -۔ ئمین 
والسابقة ھنا دخلت علی کلمة گنت بمعنی عدد , مل بمعنی یلقی (جذر 
الفعل) ؛ ومول بمعنی قیمة . 

وھذہ السابقة توجد کذلک فی الیونانیة مثل : 

۳م ۷۱۶۷ أی بلا احساس 

7۶ء (9/ 2۷ أی بلا عدد - لا یحصی 

وسن العجیسب أُن ھذہ السابقة لا تستضدم الا مع الکلسات 
السنسکریتیة الأصل مما یدل علی توغلہا فی القدم او انتقالہا عن 
الیونانیة الی مثل ھذہ الالفاظ . 


جو جج ۴ 
ہے یقع وادی السند الآن ھی جنوب شرق باکستاں . وھو یمثل دلتا نہر السد الدی کان بسمی قدیما 


باسم ,,سمدھوں ومن ھذا الاسم اشتق اسم الاقلیم , ویری المؤرخون الیونامیون ان ),سھوں 
ہو .,اندس۔ , ومن هدا اللفظ اشتقت کلمة .,آئدےم .۔.ھدہے أو.,.ادیاء ھذا بیما کان العرب 


۲٢ 


والایرایون بطلقوں علی سپر الد اسم :,سپراں۔ ومن هنا اششہرت سطقة السند اسم 
..وادی سہراں۔ : دائرۃ المعارف الاسلامیة (الأردية) . جامعة التحاب , محلد ۱١‏ 

٢۲۔‏ قدم الاسکدر الاکر ای السد عام ۳۲٣ ۳۲٣‏ ق . م ء وعبر سلقة ,,ارورہ (وھی الیوم قریبة 
س ..رھری۔ الحالية) ء تم تقدم الی مسطقة ,,لارکانہ۔ الخصبة وسہا الی شاطیء ىپر الد 
حیث منطقة سیوھی (أو ٠‏ سہون) القدیمة ثئم عبر بلدۃ ,,تالاء وسط الدلتا حیثت اتخذد من 
المیناء الساحلی ھی الحبوب ..بابریکاں۔ مستقراله . وفی النہایة [نجه من السند الی 
کدروشیا (مکراں) حیث وصل الی ىاىل ۔الطریق الری المرحع السابق . مجلد ۱۱ء 
ص ۳۳۰. 

٣۔‏ عد وفاۃ الاسکدر قام کل سس ج 2/5٢۷۵‏ 2026۸۰۶۰ سیلوکس تکتتوراً : ےہ و,,جدر کیبت 
موریا۔ (۳۰۵ ق۔م) بالسیطرة علی الاقلیم وفی سة ٠٠۶‏ قم- ۰٢٠م‏ سیطر علی السد 
السٹتھیوں والکوشانیوں اظر 

أہ1٥ء 3٢1‏ ,طانہڈ ۷۰۸۰ ,101113 ٤ہ‏ ۱۳۷اہ(11 :09×10 ء٦٦۲‏ 
ا لمرید س التعاصیل اظر کتاں ۔ .85-4 مم 
8۰ م1 . مئَددوط , طازہہ5؟ ۰۸۰ ۷, دكٌم1 ٤ہ‏ بہہ؛ءتتا نزا:د ء٦‏ 


۵ ھام ءکدھیس الثانی ۔ (۸۵ ۔۱۲۰ء ) (أحد ملوک أسرة کشن ) ۔التعلب علی بعض الحکام 
الارئییں والہد یوناہیں . ووسع مملکتہ فوصل الی بارس شرقا و حوارزم شمالا . وأجری 
عملة دھیة حاء علی أحد وحوہہا ىالیوںایة لقب ملک الملوک . 
7 اط ا531 
۷ نم24 426قم۸ لی ا2ے رہ ماگ 
وعلی الوحه الاخر حاءت کتانات بالحروشتیة کما یلی ۰ ( مہاراحا سا - راحا ادھیرا حاسا : أأی الملک 
النعظطم - ملک الملوک ) ( سرب لوک ایشوراسا ای سید حمیم الساس ) (مہا 
ایشوراسھیما کدھیسا أی السید العظیم ویما کدفیس ) ( ترااداتا: أی السجی ) اطر 
اردو راں کی عدیم تاریح . عیں الحق فرید کوتوئی , لاہور ۱۹۷۲ . ص ۱۴ وا بعدھا 
عد اتہاء عہد ۔ کنا دا عہد ملوک الطوالف راقسمت الہد الی امارات صغیرة ء وحاول 
الامر اء الحماط علی الأعاس الأخیرۃ للسسکریتیة الا أُنہا لفظت آخر انعاسہا بدخول 
المصلمیں الہد . خلا المیداں للراکرت صدا الىاس بعرضوں بہا أفکارھم الدییة والعلمیة 
والأدیة , ومدأت التأئیر ات المحلیة لشراکرت تتضح آکثٹر فأکٹر حتی ظہرت اللعات المحلیة 
داحل الہد 


۔٦‎ 


بد وصل محمد س القاسم الی بلدہ ۔ دییل ۔ سلة ۹۳ ھہ ۷۱۲م وفتحہا بعد حصار دام ستة اشہر ٠‏ 


۸ 


۳٣۳ 


ویری حض الباحثین أں ىلدة دیبل ہذہ ھی نقسہا کرائشی الحالیة . ولم یکن اھل السد 
پمحیہم النظام الرھعی مما دفعہم الی مساندة محمد بن القاسم الذی قاد الجیش المسلم 
ضد راحا داہر سسة ۷۹۸م وقضی عليه ۔ اظر دائرة المعارف الا سلامیة ء محلد ۱۹( سدھہ 
مسادة ) 


اسشاً الانحلیز مرکڑا تحاریا لہم بالسد فی المرں ٢‏ م لکنہم اغلقوہ عد عثرۃة . تم شعروا ھی 


اوائل القرن ۱۹ اہمیة المنطقة حاصة حد أُں استولی الروس علی وسط آسیا وا حکموا 
قہضتہم علیہا , فبدأً وا عقد المعاہدات مع حکام السطقة ثم اشہی الامر سیطرتہم علیہا 
نظر۔ سسدھہ مین آباد قومیں ۔ . شیح صامق علی شیر علی ۔ کراتشی ۱۹۰۱م 


لمرید س الامثلة انظر المعاجم التالیة : فرھنک آئند رام لمحمد نادشاہء فرھک اصەييه لد 


أحمد دھلوی . وحامع اللعات لخواحة علد الحمید . وفیرور اللعات لمولوی قیرور الدین 
انظر کتاب : اردو زباں کی قدیم تاریخ : عیں الحق ھرید . ص ۲۸۹ لاہور ۱۹۷۲ . 
بالاضامة الی وجود عدہ العملات ھی رب پاکستاں الحالیة عقد وحدت أیصا ھی میں الساطق 
الشمالیة پالہند مثل : کورکھنور . عاری ور , مدھيه فردیش وحسل بور 
احدی مدن الترکستان الصسٍی واسمپا الہدی ت کسٹکہ ۔ أی صدر العالم وکات مرکزا 
للبوذیة کما أُسہا تعح الیوم أصرحة الأولیاء المسلمین . انطر دائرۃ المعارف الاسلامیة ( اردیة 
) محلد ۸. ص ۸۵۲ 
آسرة ۔۔ کتا ۔ (ی ٤‏ فی ٥م)‏ ابطی کٹاب : 
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0.136-76م 
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۵۔ 


۔٦‎ 


۰۷ 


۹۰۔ 


عن الألفاظ الیوئائیة الواردة عن طریق اللفات الأورئیة : اطر المعاحم الأردیة الیی سقت 
الاشارة الیہامٹل : مرک آصعیة . وبور اللعات وعیرور اللعات وعیرھا 

انظر : عریوں کی حہار رانی ( الملاحة عمد العرب ) بالأردیة . لسید سلیماں الندوی . ط 
الہد ٢‏ 

المرجع السائق - وابطر ایضا : رحل ان بطوطة . ح ٢‏ 

أحد احوال السی من سی الینجار وکانوا بالمدیة - انظر محاضرات تاریح الأمم الاسلامیة ‏ 
للشیخ محمد الخصری . ص ٢‏ دے, الجوہ الاول , ط التایھ . 

کانت وفاۃ الرسول صلی اللہ عليه وسلم یوم الائنیں ۸ یوببة ٦٦٣٣م‏ ۱۳ ربیع الاول تة ۱١‏ ھ 

انظر محاضرات الشیخ الخضری : ح ۱, ص ۷٥۱8ء‏ کما یذکر الأستاذ أحمد آمیں ھی کتاہ 

پر فحر الاسلام ۔ ان وعاتہ عليه الصلاۃ والسلام کانت ٦٦٣م‏ ٢۱ھ‏ ۔ 


۳ 


٠‏ یدکر سلیماں الندوی می کتاءم بالأردیة ( الملاحة عد العرت ) ص ٦٦۰١٠١‏ عددا سض الکلمابں 
الیواںیة واللاتییة النی استحدمت ھی العریة فیما تعلی ومحال السلاحة می س"ہا 
أُوفیااوس بعصی المحیط رأصلہا پگ ےہ ےم مم دغیر تمعمی ریت او سحم بوصع علی ھیکل 
السفیة واصلہا مود ہ وبوتی مسی ملاح واصلہا +۷۸۵7 ولمرید مں النمعاصیل 
انظر سلیماں الندوی علحی کتاہ ۔ لعات حدیدہ ٠‏ ط الہد 

 _٦٢‏ تتہی الألعاط الیونایة عادة ھی حالة الرەع تخرف السیجما (۴۰) : ولکی ھدا الحرف لا 
بطہر عادة ھی الطی العربی لہدہ الألفاط ۔ رھاک کلساب لا اس نہانبر عحض 
التساؤلات حول ححفیعة أصلہا سل العلامة ہیں کلمة و حاح . وہر حح ۔ بالعریة وکلمه 
؛:پہ عالیونایة می پر مقعدس بب وسں کلعة یر بأحوح . العریة وکلمة رک 
الیونانیة بنعنی عملاى , زہیں کلمة مکت العرییة وکلعة 865ئ۷ الیونابیة بنصی المکت 
اطر العامرس انالی ‏ طوزاووق 0:6:1 ۸ 5:0٥۱:‏ نگ ا٤‏ ۸۵نا 

(1968) ا:0×۲ ۰ ٥ہ‏ ادعا 


۲۔ 001٥٤٥00 ,0.۸.. ٥01٥0113‏ : 106018 ۶ہ 50۲۷۰۰۱۷ 11 سىسعەنا ۸ھ 


,1903-8 
۸(۸( ہرولہہا , ا ۷۷۔۱۱ ۹۷۸ا ىا ۔ ۷ع !انا ۃ٤۸۳٤٤٢نا 185١1۰-‏ 


٣۔‏ ۶۲۰.30 ۔(1939 ) 31۲۱ , 1۸۸ا ٦ہ‏ +6 , )۲:۱۷۶1٥۲(‏ .6۲۰۱.5 
٤‏ ,(اطہ۵] : 0۲101113155 ۶ 26:6 ءا - ٦صتال‏ ہ 58۷۲۲50 ٤ہ‏ ٭عچہ(ا۰١۲۲۱۱۰۰۰‏ 


۵۱فھ۵۸ ۱۷۸۱۸۰ ء۸ ۶ہ جےر”آرورون'07373:11۷۰ ۸ 
ناحاءطا +٭د٭عچدں‌عہھا 


۵ سرجحاب أی۔ الحام۔ وھو طائر مائی کالأورۃ یمیل لونه الی الحمرۃ : وفد دکرھا ھیاں ھی 
فاموسہ ( 197090 05۵0.] , 01110130۷ جادزاع ہ۴ 110051301 ۱٢٦۷٢۷‏ 


نمعی لة الرقم اوبرحم هدا المصی لاہ یصعی صمة التعدیس علی هدا الطائر 


۵د ,۷۱۰( ط:(0+3() ,انا ے ۔.چہما نحادزہة۶ ٤ہ‏ (50۳۲۷۰ ۸ھ 
۸۷۱۰٢0۸۰ 8‏ .1 3+۱۷۰ 5۲:۱۷ ...11ا نصطاوزہ۲ :1967 (1:ەچجھ 
۷۔ دای سار الیہا فیلں ھی قاموسه سابق الدکر أُنہا تعمی امراۃ ملعونة لدی المسافریں وفطاع 
الطرق . کما آسار ضرور اللعات الی لقط داڑنی اہ لعط عدیم یسی البرەع أُو اللقاب 
۲۸۔ 


لمرید مس التفاصیل انطر الکٹت التالیة ہبدوستانی لسانیاب ( ىالأردیة ). رور فادری . لاھور 
۱ء 


۴ 


10٣030 ءا۸ہ٥‎ ٥١ 2۲31:1 .(.8“.ھ ) ۷۷۱۰۰۱۸۴۰۰۲ , ۷۸۳۲3۳۸1 ۔۔-.‎ 


نطاا+0] .1۰ ,اط ۳:1 .8ہدا :۲۱ط آہ ٥۲۵037‏ ۲۵۷۰و۵مجممن 
بقلا عں اردو رناں کی قدیم تاریخ عیں الحق رید کوٹی . لاہور ص ۱9۵3.۰ 


ھذہ الاشعار وما بعدھا نقلا عن کتاب . اردو رہاں کی عدیم تاریح . عیں الحق عرید کوتی . 
لاحور ۱۹۲م 

شاعر متصوف یدعی شیخ فرید الدیں ولد سة ١۷۳‏ متومی سنة ١٦۱۲ء‏ 

ترحع نقوش اشوک الی المرں الثالث صل المیلاد وھی تدل علی رواح الراکرت فقد کت 
سپا الکتب الدییة لکل س الیو دیة؛ ندھہ مت ) والچییة ( چیں سب ) 

ھدا البیان لاییدو صحیحا , فان ھذہ الاسماء الشی دکرھا المؤلماں کلھا لمختلف فری تجاب 


جو ہو ہل 


نظرات مستوحاة من الکتاب والسنة 
النبو یة 
دکتو ر مصطفی أأحمد الزرقاء 


قدمت ھذہ المقالة الی الملتقی الرابع عشر للفکر الاسلامی 
المنعقد فی الجزائر فی اأغسطس وسبتمبر ۱۹۸۰ 


. التربیة والتعلیم والفرق بینہما‎ ١ 

فی البلاد المتخلفة قلما کان یمیز فی طریق الثقافة بین مفہوم التربیة 
ومفہوم التعلیم ٠‏ فہما فیہا مفہومان مختلطان . ویتجلی ھذا الاختلاط فی 
المفہوم بینہما فی البلاد التی رزحت تحت الاستعمار الأوربی منذ القرن 
التاسع عشر ء لأن تلک البلاد المغلوبة المستعمرۃ قد کان المستعمر ینظر 
الیہا کمزرعة استثماریة وسوق استہلاکیة . یحرص علی بقائہا مغمورة 
تحت غشاوات من الجہل وقلة الوعی والتمییز . لان ذلک هو الذی یمکن 
لە دوام سیطرته واستعمارہ واستثمارہ . 

عتلک البلاد لم یکن یبرز لعیون أھلہا من فرق بینہم وبین المستعمر 
الغالب سوی فارق العلم والجہل . فالمستعمر قد تمکن من استعمارھم 
لانہ اأعلم وأوسع معرفةفی العلوم الکونیة التی استطاع بتفوقه فیہا أُن یسخر 


۳۷ 


لارادتہ من وسائل القوة المادیة والصناعة والسلاح ماجعله یقہرھم 
ویستعبدھم . فقوت فی نظرہم ھی ثمرة تفوقہ فی العلم والمعارف . 

ثم فی خلال النصف الاول من ھذا القرن العشرین دب الشمصور 
بالذات فی البلاد المستعمرۃ . والتحسس بالظلم الذی یمارسه المستعمرون 
فیہا ء وتولدت , نتیجة لذڈلک . رغبة النابہین من أبناء الشعوب المستعمرةۃ 
فی مقاومة الاستعمار لتحریر البلاد من وطأتہ ومظالمه . وکان الذی یسود 
اأفکار ھؤلاء النایہین الراغبین فی تحریر بلادھم , ان طریق الخلاص ہو 
اکتساب العلوم الکونیة التی جہلوهھا وتضوق فیہا المستعسمر علیہم ۰ 
فاتجہوا الی التعلم . وسافر منہم من یستطیع الی بلاد المستعمرین لیأخذ 
العلم عنہم . وقنع من لا بستطیع بالنعلم فی بلدہ . ونشأت حرکة التعلیم 
الحدیث غی البلاد المتخلفة ٠‏ وکان الہدف الاول والاخر فیہا ہو أُخذ 
أکبر قدر ممکن من العلوم الکونیة بمختلف فروعپا ۔ 

وفی ھذہ المرحلة ء ومنذ اُواخر عہد الدولة العثمانیة کانت الوزارۃ 
التی تقوم علی سہمة التعلیم تسمی ( وزارة المعارف ) . وبقی اسمہا 
کذلک بعد انفصال البلاد العر بیة عن الدولة العثمانیة عقب الحرب العالمیة 
الاولی . ولاہزال ھذا اسمہا فی بعض البلاد العربیة الی الیوم . 

وھذہ التسمیة أثئر من الفکرۃة التی سادت فی 
بدایة یقفظة الشصوب المسستصصرۃ ء اذ توھموا أن سبب التفوق 

والقوةۃ هو سعة العلم , والمعرفة اوان ھنتاھو سبیل التحسرر. 
نظرا الی الظاہر من أسباب القوة وھو ھنا التفوق العلمی بین الغالب 
والمغلوب . وذلک لقلة الوعی السیاسی وفقدان الرشد الاجتماعی عند 
المغلوب . فظن أُن الشعوب والافراد انما رقیہا وتقدمسہا وقوتہا بالعلم 
حدہ . وقد فات المغلوبین المتخلفین من الشعوب ان العلم وحدہ قد یزید 


۳۳۸ 


التخلف,اذا لم یکن قائدہ هو العقیدة والاخلاق المتینة . فقد یخون العالم 
ان قد یبیع ضمیرہ ووجدانه . وقد یرکب هواہ . ویؤثر مصلحته الشخصیة 
وأنانیته علی کل قیمة وعلی کل مصلحة عامة لامته ویتستر بمظاھر الصلاح 
الکاذبة . فالحاکم الظالم قد یخدع شعبە بالاً باطیل ویتلاعب بمقدراتہ . 
والقاضی العالم اذا لم یکن نزیہا یکون أقدر علی قلب الحق باطلا 
والباطل حقا . بمختلف المؤثرات . والغنی العالم قد یضن بماله عن أوجب 
الواجیات فی مجال التضحیة عند الضرورۃ الیہا . والجندی المتعلم قد 
یستسلم لعدوہ فی أُول جولة خوفا علی نفسه فیضن بہا فی المواقف 
الحاسمة التی تحتاج الی الشجاعة والاقدام ٠‏ والموظف العالم قد یکون 
پنیا غیر آمین علی مصالح الدولة او حقوق الناس عند مایجد المغریات 
التی تدعوہ الی الانحراف الخ . 

کل ذلک لاضمان فی الامة ضدہ الا بالاخلاق , لابالعلم وحدہ , ولا 
اُخلاق الا بالترییة الحسنة التی تہدف الی الترکیز علی تکوین النفوس 
الصالحة . والتوجیہ المستقیم قبل ( أومع ) حشو الادمغة بالمعلومات . 
وتسلیحہا بالمعارف والقوانین الکونیة الطبیعیة التی تخدم حیاتہا المادیةء 
وتزودھا بوسائل الغنی والتمول ٠‏ وتنقلہا من حیاة التقشف والشظف الی 
حیاۃ الترف . 
واستمر ھذا الاختلاط بین مفہوم التربیة والتعلیم لدی الشعوب 
والمستعسرة حتتی منتصف ھذا القرن حیث بدأ الاستعمار 
بالانحسار , وأخذت مستعمراتهہ بالتحرر فی أعقاب الحرب العالمیة الثانیة* 
ودب السوعی السیاسی فی فثات من الشعوب التی تحررت ۰ والتفتح 


اضعا واذ ذلک بدا التتبه الی التمییز بین مفہوم التعلیم و مفہوم 
التربیة ء وأآخذت البلاد المتحررۃ 


ا ختلمة 


فی تغییر اسم وزارة المعارف الی اسم 


۳۹ 


وزارة التربیة والتعلیم ء ثم الی وزارة التربیة فقط فی بعض البلاد للدلالة 
علی بلوغ ھذا المستوی من الادراک الاجتماعی والاخلاقی . 

ولعل من الطبیعی أُن لایکون ھذا الاسراع السہل فی تغیبر اسم 
وزارۃ المعارف فی هذہ البلاد المتخلفة, یسایرہ بالسرعة نفسہا تحقیق 
مضمون الاسم الجدید فی التربیة والتوجیه وتکوین الشخصیة المتکاملة فی 
الشباب الصاعد سلوکا ومثالیة وولاء والتزاما وعقیدة واعتزازا بالااصول 
والتراث . وحفاظا علی الواجب فی التضحیة والایثار عند الافتضاء ء 
ولاسیما فی أُمة کالامة العربیة والاسلامیة التی لم تملک أمة أخری نظیر ما 
ملکە اُسلافہا العرب والمسلمون علی سطح الأرض من أمجاد مختلفة 
الالوان ٠‏ وعلم فی جمیع فروع المعرفة , وثقافة وحضارةۃ لم یعہد فی 
التاریخ لہما مثیل . 

ولکن یبدو ان التخلف الطویل الامد خلال القرون العدیدة فی وسع 
الحیاۃ بمختلف جوائبہا . ومنە التخلف فی التربیة ٠‏ لایمکن تغییرہ فی 
وقت قصیر ء ولاسیما فی بلاد عطلت جمیع مصالحہا الحقیقیة الانقلابات 
والصراع علی الحکم ٠‏ والمنافسات علی المنافع غیر المشروعة بین 
الأحزاب علی حساب مصلحة الأمة وتربیة أجیالہا الصاعدۃة التی یجب 
اعدادھا لدورها فی حمل المسسؤولیة بأَمانة واخلاص ۔ 

علی أُننا قد کسبنا الاسم وان لم نحرز المسمی فعسی ان یکون غیر 
بعید ڈذلک الیوم المنشود الذی یصبح فیه ھذا الاسم المؤنس النیر ( وزارة 
الترية) :اسنا لن سنیٰ: 
ب ۔ العلم والمس'ؤولیة 

والعلم فی الاسلام مصدر لمزید من المسؤٌولیة عن الغیر وعن 
المجتمع یحملہا العالم ء ولیس العلم فی نظر الاسلام مصدرالامتیاز فی 


التعتع والمنافع والاستٹشار یدل بە العالم علی سواہ . فکلما ازداد 
الانسان علما ازداد تحملا للمسٹوولیة لازدیاد ادراکە لمدی واجیاته . 
ومن أأھم نتائج غیاب ھذا المفہوم التربوی ومقاصدہ الاسلامیة عن 
النعلیم فی کثیر من الاقطار . ان لم نقل فی کلہا الیم , ان طبقة المثقفین 
العصریین کثیر منہم یرون أأنفسہم مستحقین للتمیز بحقوق ومزایا عن 
باقی أفراد أُمتہم ممن لایعلمون علمہم . وھکذا یری ھولاء المنقضون 
علمہم مبررا لانانیتہم فی التکبر وتکدیس المنافع والاستعلاء علی غیرھم 
من الناس . وغالبا مایکون ھؤلاء مؤظفین فی الدولة قائمین علی مصالح 
عامة . فیتخذون من مرکز سلطتہم ھذہ ذریعة للحصول علی مایفتقدہ 
باقی أفراد المجتمع غیر المثقفین أو یسیئون معاملة الناس ذوی العلاقة 
الذین لم توجد وظائف الدولة الا لخدمتہم وقضاء حاجاتہم الرسمیة ء 
تر امرف 
وقد أثر عن أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قوله : ی من 
کان أمیر المؤمنین فہو عبد المؤمنین ۔ . 
وازدیاد مسؤولیة العالم بدلا من تعاليه واستکبارہ هو مادل عليه 
الحدیث النبوی الثابت عن رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم من قوله : 
“لاتزول قدماعبد یوم القیامة حتی یسأل عن اُربع اعن عمرہ فیم أفناہ ‏ 
وعن جسمہ فیم أبلاہ . وعن مالہ من أین اکتسبه وفیم أنفقه . وعن علمه 
ماذا عمل به ہ؟ . 
ہذہ التربیة الاسلامیة للمتعلمین ھی التی تضرج علماء من أول 
اخلاقہم التواضع . ومن أبرز سماتہم الزھد والایثار والبعد عن الطمع 
وشح النفوس ۰ ومن أکبر ھمہم أن یعملوا ہما علموا ۔ 


0۱ جح پیوزووججم 
ہے با ھا ہے 
"ػے(..//... کی سے 
غایات التربیة الاسسلامیة 

ان التربیة طریقٴ الی غایة اجتماعیة ولکی نعرف سداد السلوک فی 
ھذا الطریق من عدمهہ یجب أُن نعرف الغایة التی یراد ان نعدلہا ونوصل 
الیہا الناشئین من طریق التربیة . 

١ء‏ ن و حىسس سار 
الارض لکی یعمرها بالخیر . ویصلح الحیاۃ علیہا . وھو مسؤول عن ھذا 
الاصلاح ومحاسب عليه فی الآخرة . 
الأدل 
پرواذ قال ربک للملائکة آنی جاعل فی الأرض خلیفة م (البقرة ٣:‏ ) 
بدروستخلف ربی قوما غیرکم ےہ (ھود : ٠) ٢٥‏ 
ب,جعلکم خلائف الأرض ۔ ( الانعام : ٥٦١‏ ) 
دآمنوا باللہ ورسوله وأنفقوا مما جعلکم مستخلفین فيه ٭(الحدید : ۷) 
وآیات أخری کثیرة فی هذا المعنی . 

ب ) والحیاۃ الدنیا الصالحة التی اعتبر الانسان مستخلفا علیہا فی 
نظر الاسلام ھی ان ینشأً الانسان علی الامور الاتیة النی ھی أرکان 
الحیاۃ الصالحة : 

٦١‏ عقیدة سلیعة بریئة مما یدلس العقل البشری من شرک أٌو وثنیة أو 
خرافات ہ ومؤمنة بوحدانیة اللہ تعالی وقدرتہ وعلمه واتصافه بکل کمال ء 
ومؤمنة أیضا بالحیاۃ الأخری وبالمسؤولیة فیا أأی بمبدا الثواب والعقاب . 

والأدلة علی ذلک کثیرة ومصروفة فی الضرآن . 
جسم قوی یستطیع تحمل الاعباء التی فی طریق القیام بواجب 
الاستخلاف . 


٦٢ 
الادلےهے‎ 
) برالمؤمن القوی خیر وأحب الی اللہ من المؤمن الضعیف × (حدیث نبوی‎ 
) بہرحم اللہ امرہا أراھم ۔ أی المشرکین ۔ من نفسه قوة ۃ ( حدیث نبوی‎ 
بہقال ان اللہ اصطفاء عليکم وزادہ بسطة فی العلم والجسم ے‎ 
)٢9 : البقرة‎ ( 
) ٦ : ہواعدوا لہم ما استطعتم من قوة ۔ (الانفال‎ 

ولم یجوز النبی صلی اقہ عليه وسلم انہاک الجسم ولافی عبادة الله ء 
حنی قال : ان لنفسک علیک حقا . ولزوجک علیک حقا ء ولر بک علیک 
حقا.فأعط کل ڈیحق حقه .وقال أہضا: ء ان المنبت لا أرضا قطع ولاظہرا 
اأبقی ۔ . یرید من المنبت المضرط فی العبادة حتی یضعف جسمہ کمن 
یجہد مطیتہ فی السفر حتی پہلکا فی الطریق . 
۳٣‏ علم صحیح یخرج بە الانسان من ظلمات الجہالة العمیاء الی نور 
المعرفة بالحقائق والواقع والواجب . وہو فی نظر الشریعة ثلائة أنواع : 
(الاول ) علم بالأمور الدینیة التی تتعلق اما بالمغیبات مما وراء الطبیعة 
کأحوال الآخرة والجنة والدار ء واما بأأسالیب العبادة المشروعة ہ واما 
بالحلال والحرام فی الشؤون الفردیة والاجتماعیة . وھذا النوع لایسوغ 
تلقیہ الا من مصادر الشریعة الاساسیة من القرآن والسنة الشابتة ثبوتا 
صحیحا . 
(الثانی ) علم بنوامیس الکون وقوانین الطبیعة ومصالح الحیاۃ 
ووسائلہا وھذا النوع مرجعه العادات والتجارب والمشاھدات . وقد عنی 
الاسسلام فی اھذا النوع بتنمیة الادراک البشری ٠‏ وحض علی اطلاق 
العقل فی میدان التفکر والتدبر والنظر فی الحقائق الشابتة ومشہودات 
الکون للوصول منہا الی علم کونی صحیح . 


٤ِ 


الأدلۃ 
بہقل انظروا ماذا فی السموات والأرض ۔ (سورة یونس :۱۰۱۹) 
,وفی الأرض آیات للموقنین وفی أُنفسکم أفلا تبصرون ءم 
( سورة الذاریات : ٠٢‏ ) 
رأنتم أعلم بأمور دنیاکم ۔ (حدیث شریف ) 
(الثالث ) علم بالنظام الشرعی . أی بالجانب القانونی من شریعة 
الاسلام ء وھو الشرع الحقوقی والجزائی الذی أمر بە الا سلام ؛ ویسمی 
پ, فقہا ہ . وھذا قد أتی فی الاسلام ببعض أحکام ثابتة کتحریم الرباء 
وحقوق الارث ۰ء ومحللات النکاح ومحرماته ٠‏ والتصاص فی القتل . 
وبقواعد کلیة کمبدأً التراضی فی العقود ٠‏ وازالة الضرر ء ودرہ المفاسد . 
ورعایة الأصلح والأقرب الی العدالة ٠‏ واعتبار العرف والعادات فی کل ما 
لایصادم نصا تشریعیا . الخ ... 

وفیما وراء ذلک أمر بالاجتہاد فی تخریج أحکام الحوادث علی وفق 
ما تقتضیه تلک الأسس وروح الشریعة . 
)٤‏ تہذیب روحی وأخلاق کریمة قویمة تکون رقیبا علی توجیە قوۃ 
الجسم والعلم فی انتاج الخیر للمجتمع . وتجعل من الانسان عنصرا نافعا ء 
وقدوۃ صالحة ٠‏ فی ظل العقیدة السلیمة التی ھی الرکن التاُسیسی الاول ۔ 
الأدلےٰ 
ہ٭بعثت لاتمم مکارم الأخلاق۔ ( حدیث شریف ) 
برألا أخبرکم بأحيکم الی وأقربکم منی منازل یوم القیاعة ؟ 
اأحاسنکم أُخلاقا “ (حدیث شریف ) 
برالناس عیال اللہ ء وأحیہم الی اللہ أُنفعہم لعیاله ×(حدیث شریف ) 

ہذہ ھی أرکان الحیاۃ الصالحة التی یجب آن ینشا ویربہی علیھ 


٤ 


الانسان . والتربیة فی نظر الاسلام یجب ان تخدم ہجمیع الوسائل ء وفی 
جمیع ہذہ النواحی فی الحیاۃ ء ای ان التربیة یجب :ان تکون جسمیة 
وعقلیة وروحیة . وکل منہا یجب أن تعد الانسان فی موضوعہا للوصول 
الی الغایات السالفة البیان . 

فالتربیة الجسمیة یجب ان تکون بحیث تنشثئی جسما قویا . والتربیة 
العقلیة بجب اُن تنتج عقیدة سلیمة متینة : وادراکا وتفکیرا سدیدین وعلماً 
صحیعا ٠‏ والتربیة الروحیة یجب ان تنشئی خلقا طیبا مطبوعا بحیث یصبح 

ة ابتة فی الانسان . 

وسائل التربیة وطراتقہا فی الاسلام 

وأما وسائل هذہ التربیة وطرانقہا فان للاسلام فیہا نظرا فی کل من 
النواحی الثلاث : الجسمیة ۰ والعقلیة ٠‏ والروحیة ۔ 
ولا : فی الناحیة الجسمیة 

تبداً التربیة الاسلامیة فی هذہ الناحیة بتدبیر سابق هو اختیار 
الازواج . فیستحسن شرعا الاغراب فی الازواج , أی ان تکون الزوجة 
غریبة ای بعیدة عن دم أسرۃ الزوج ‏ لن العادة تثبت أن النسل عندئذ فی 
الغالب أُصح وأقوی . لأنه اذا اجتمع عنصر ضعف ورائی فی کلا الأبوین 
یرہ الولد غالبا ہ وفی الاغراب یتغلب العنصر الأقوی . 

وھذا مافعله عمر بن الخطاب ( رضی اللہ عنه ) اذ شاہد أن بمعض 
لقبائل المرییة قد أضوت أی ضعفت اجسامہٰم , فأمرضم أن بنزوجوا 
الغرائب . 

وقد أمر النبی صلی اللہ عليه وسلم ان یشاہد الزوج مخطویتہ فتراہ 
ویراھا قبل الزواج . لمقاصد عدیدة حکیمة منہا التاکد من مظاہر صحة 


الجسم . 


٤ 


ثم بعد حصول الزواج والولد أقر الاسلام ماکان معھوداً عندالعرب من 
ارسال الطفل الی البادیة لیربی فیہا . انتجاعا للہواء الطلق . وللنشؤ فی 
احضان الطبیعة عند القبائل . فینشاً أصح وأقوی جسما ء وأقوم لغة ولساناء 

ویظل کذلک طور حضانتہ کله حتی یحتاج الی تثقیف ۰ فیعادعندئذ 
الی أھله . وھکذا رہی النبی صلی اللہ عليه وسلم عند حاضنتہ حلیمة فی 
بنی سعد . وکان خلفاء بنی أمیة یفعلون ذلک فی تربیة أُبنائہم . 

ئم أخیرا بحض الاسلام علی ممارسة الریاضة البدنیة بصورة تعد لقوة 
الجسم وخفة الحرکة . ومن ئثم کان النبی صلی اللہ عليه وسلم یفسح 
المجال لتصارع الصبیان السراہقین بین یدیە .. وقد تسابق هو وأم 
المؤمنین عائشة بالأقدام . کما کان الرجال یلعبون بالسلاح بین یدیەہ:فی 
المسجد . وأکد علی تعوید الرمایة عن القوس والسباحة . ورکب الخیل ٠‏ 
وفضلہا علی غیرها لانہا تفید الانسان فی الحرب . 

وکان عمر یأمر الناس بأن یعودوا أولادھم القفز من الأرض الی ظہور 
الخیل . ویعرضوہم للشمس ء ویسمی الشمس حمامات العرب . 

وفی أمر التربیة الجسمیة یوجه الاسسلام اہتماما کبیرا نحو النظام 
الغذائی ٠‏ ویوصی بالبساطة فی المأکل ٠‏ تخفیف الوجبة ء وعدم ادخال 
الطعام علی الطعام . ودستور ذلک أمر النبی صلی اللہ عليه وسلم فیما ثبیت 
عنه : أُن لایملا الانسان معدته بالطعام . بل أن یجعل ثلٹہا فقط للطعام . 
وئلئہا للشراب وثلٹہا للہواء . 
ثانیا : فی الناحیة العقلیة 

التعالیم الاسلامیة تقضی بأن تیدأً التربیة العقلیة للطفل منذ أن یبدا 
وعيه وتأئرہ بالتلقی والتلقین . 

وقد أقرت الأحکام الفقہیة الاسلامیة للأم المطلقة غیر المسلمة اذا 


اھ 


کان زوجہا مسلما حق حضانة طفلہا مالم یبدأً وعيه للأدیان وتعقله لہا 
علی سبیل التقلید ۔ غمتی أأصبح یعقل ذلک ویقلد فيه ینقطع حق أمہ غیر 
المسلمة فی حضانته خوفا علی عقیدته , وعندئذ بحضنہ غیر أمه ممن لہن 
حق الحضانة فی وسط اسلامی . ویبدأً تکوین عقیدتہ الاسلامیة قبل کل 
شئ . 

وکذلک یبدا تکوین فکرہ العلمی تبعا لنمو قابلیاتہ وبحسب مراحل 
ہذا النمو الطبیعیة , والطریقة الاسلامیة ان ینزل المربون الی مستوی 
عقلیة الطفل فی التلقین ۔ 

وقدثبت أن النبی صلی اللہ عليه وسلم کان یطاطئی ظہرہ لیرکب عليه 
سبطاہ الحسن والحسین رضی اللہ عنہما فی طفولتہما . ویقول لہما : 
عنعم الجمل جملکما ء ونعم الحملان أتماء . 

وکان عند بعض أُطفال الصحابة نغر ( عصفور ) ففقد . فکان النبی 
صلی اللہ عليه وسلم یداعبه ویسأله ,, یا ہا عمیر ء ما فعل النغیرہ“؟ 

وھکذا تدل جمیع الآنار علی التنزل الی مستوی الطفل فی تربیتہ . 
ویمنع الاسلام اطلاع الاحداث علی الأدیان الآخری وعقائدھا ء کی 
لاینطیع شعورهم الدینی بہا وھو ساذج . فقد نہی النبی صلی اللہ عليه 
وسلم عن تعلپم أُبکار الاولاد کتب الدیانات المخالفة . وفسروا الابکار 
بالاحداث . 

وعد افترض الاسلام طلب العلم علی کل مسلم مدی حیاته فقال 
النبی صلی الہ عليه وسلم پ, اطلبوا العلم من المہد الی اللحد ہ . وقال : 
ءطلب العلم فریضة علی کل مسلم ٭ . ویدخل فی لفظ المسلم فی ھذا 
المقام الرجل والمرأة ٠‏ فالقدر الضروری من العلم غيه اُمور الدین والدنیا 
فریضة شخصیة عینیة علی کل مسلم ومسلمة . 


اڈ 


وما زاد عن ذلک مما تتعلق به مصلحة المجتمع فریضة کفاثیة بحسب 
الحاجة العامة . ویدخل فی ذلک کل مایحتاج اليه المجتمع من ن العلوم ۔ 
من صناعیة وطبیعیة وزراعیة وعسکریة وطبیة الخ 2 

والطریقة المثلی للتنشئة العلمیة فی نظر علماء الاسلام المستمدة من 
دلائل الکتاب والسنة فی التعلیم ائما ھی فی تنویر فکر الناشیع واذکاء 
فہمہ ومحاکمته العقلیة أکثئر من حشو ذھنه بالمسائل العلمیة . 

وقد صرح العلماء الفقہاء بأن العلم الحقیقی هو ملکة الفہم الصحیحء 
لاکئرة الاطلاع علی المسائل . وبہذہ المناسبة أذکر کلمة لبعض 
الفلاسفة الفرنسیین تتفق تماما مع ھذا النظر الاسلامی فی التعلیم 
والتئقیف اذ یقول ذلک الفیلسوف ما ترجمته : پر ان ذھن الطالب قبس 
یجب اذکاؤہ ء لا وعاء یجب املاؤہ ۔ ۔ 
وکان النبی صلی الله عليه وسلم عند ما یرسل من صحابته معلمین وحکاما 
الی الاقطار ء کعلی ومعاذ بن جبل (رضی اللہ عنھما ) انما یبین لہم طریقة 
الحکم الصحیح الموافق لأصول الشریعة ‏ م یکلہم الی اجتہادھم فی 
تعرف أحکام الحوادث من نصوص الشریعة . 

والعلم فی نظر الاسلام وسیلة الی العمل . فخیر العلوم ماکان امس 
بالحاجة . وقد بدا النبی صلی اللہ عليه وسلم أول مدرسة فی الاسلام بأن 
جعل فداء أُسری بدر من المشرکین العالمین بالقراءة والکتابة ان یعلم کل 
سیر منہم عشرة من المسلمین . وبڈلک انتشرت القراءة والکتابة بینہم . 
وکان النبی صلی اللہ عليه وسلم یخشی أن یصبح المسلمون علماء غیر 
عاملین بعلمہم . فأأفہمہم بطریقة عملیة أن العلم وسیلة للعمل . وحذرھم 

من المسؤولیة الدینیة الرھیبة التی یتعرض لہا من لایعمل بمقتضی علمه . 
اوالطریقة التی وجہہم بہا ھذا التوجیه ھی ماروی عن ابن مسعود ( رضی 


۸ 


الله عنه ) وغیرہ ان النبی صلی الله عليه وسلم کان بعلسہم عشر آیات من 
القرآن ثم لایتجاوز بہم الی غیرھا حتی بعملوا بکل ما تضمنته من احکام؛ 
قالوا : فتعلمنا القرآن والعمل جمیعا ( انظر مقدمة تفسیر ابن کثیر ) . 
شالفا : فی الناحیة الروحیة 

یعتمد الاسلام فی التربیة الروحیة علی اُمور : 
0٦‏ التوجیة الی ممارسة العبادة المشروعة وادبہا بخشوع فی مناجاة 
اللہ تعالی فیہا . واخلاص فی اأُدائہا بجمیع صورھا . 

وبعتبر هذہ العبادات اذا أدیت علی وججپھا الاکمل وبخشوع صحیح . 
خیر آمر وناہ من نفس الانسان لنفسه , اذ یقول القرآن العظیم : بر ان 
الصلاۃ تنہی عن الفحشاء والمنکر ء . 

وطریقة الاسلام فی ھذہ التربیة علی العبادة أُن یؤمر الطقل بالصلاة 
منذ تمام السنة السابعة من عمرہ . ویجوز أن یضرب علیہا بعد ان یتم 
العاشرۃ من العمر اذا قصر فیا , علی ان لایضرب بعصا ونحوها بل بالید 
فقط . وقد قال النبی صلی اللہ عليه وسلم : ی مروا أُولادکم بالصلاۃ وھم 
اُبناء سبع ء واضربوھم علیہا وھم أبناء عشر, وفرقوا بینہم فی المضاجع ٭. 
٢‏ الوعظ والارشاد . والامر بالمعروف والنہی عن المنکر ء وبخاصة 
تنمیة فکرة المسؤولیة الأآخرویة ترغیبا وترھیبا ۔ 

التوجیة الاختصاصی فی التربیة العلمیة 

ان تعالیم الاسلام تقضی باعتبار ناحیة التوجیه الاختصاصی فی 
التربیة مسألة فی غایة الاھمیة والخطورة ‏ واعطانہا مایتناسب مع أھمیتہا 
من عنایة کبیرة . 

ویقوم ذلک فی نظر علماء الاسلام علی وجوب دراسة میول الاأطفال 
وقابلیاتہم منذ ننشثتہم الاولی , ثم توجیه کل منہم الجہة التی یدل میله 


۶۹ 


واستعدادہ علی امکان نبوغه فییہا . 

وأأساس ذلک شرعا هو أن النبی صلی اللہ عليه وسلم کان ینتقی لکل 
عمل من ہو أصلح لہ وأقدر عليه : فیصہد بالأذان الی بلال رضی اللہ عنه 
ویصرح بانە اختارہ علی غیرہ لأنه أندی صوتا . وینہد بالقضاء الی من هو 
أقدر وأحسن فيه فہما وعلما ٠‏ وبقیادة الجیش الی من هو أحزم وأخبر 
بالحرب وأُشجع وبالجبایة الی من هو أُبرز من غیرہ أمانة وورعا ٠‏ وھکذا 
فی سائر شعب الاعمال . 

فقد أخرج الامام مسلم فی صحیحہ عن أپی ذر رضی الہ عنه أنه قال: 
قسلت یا رسول اللہ( صلی الله عليه وسلم ). أُلا تستعملنی ؟( أی تولینی 
امارۃ ) ٠‏ فضرب بیدہ علی منکبی ثم قال : یا أباذرء اتک ضعیف وانہا یوم 
القیامة خزی وندامة ء الا من اُخذھا بحقہا ( ای کان کفؤا لہا جدیرا بہا) 
وأُدی الذی عليه فیا ٭ ۔( ریاض الصالحین للنووی بتحقیق وتعلیق 
الاکتور صبحی الصالح الحدیث۔ .)٦٦٦‏ 

وقد أثر عن النبی صلی اللہ عليه وسلم أنه قال . کما سبقت الاشارة 
اليہ من قیل : بر انٹم أعلم بأمور دنیاکم ۔ . فوجه العقول بذلک الی 
النشاط والتجارب والبناء علی الاصول والقواعد التی یثبت خیرها 
وصلاحہا فی ھذہ الحیاة . والی اعتماد أھل الخبرة فی کل شأن . 

ومما لاشک فیه أنه لایمکن أن یتوافر فی کل زمن لکل عمل وسہمة 
من یتقن ذڈذلک ویحسنه الا بتنمیة الملکات والمواهھب الاختصاصیة بحسب 
الاستعداد الفردی فی کل شخص ٠‏ لیستفاد من قابلیاته الکامنة التی اذا 
خی لہا طریقہا الملائم قطعت فی أعظم شوط ممکن . واذا سارت علی 
خیر بصیرۃ فی غیر طریقہا الملائم قعدت بصاحبہا عجزا فی أول الطریق. 
فقد یصلح للعلم والنبوغ فی من لا یصلح للحرب . وقد یمیل للصناعة 


يف ویبتکر فیہا من لاجلد لە علی الزراعة أو التجارة أو الملم 
والحفظ .٠‏ کما أُنە قد یجید الخطابة من لایحسن نظم الشعر . فکل واحد 
اذا وجە الی نحو میله وقابلیته نبغ واذا مشی فی غیرہ عجز وضاعت مواہبه. 
فخسر ثقسه وخضسسرہ المجتمع ٠‏ 
ومن تم بعد علماء الاسلام من فروض الکفایة فی الأمق تلک الدراسة 
لمیول الناشئیں وقابلیاتہم وما یبنی علیہا من توجيه کل شخص توجیہا 
اخصائیا الی ما تساعد عليه قابلیته ومیله . وذلک فی معاھد ومدارس تنشاً 
خصیصا لہذا الغرض لکی یوجد دائما فی الامة لکل مصلحة من مصالحہا 
العلمیة والحیویة من یستطیع القیام بأدانہا علی أکمل وجه . 
ومعنی فرض الکفایة هو المصالح والوسائل العامة التی تتعلق بہا 
حاجة المجتمع الضروریة فیفترض علی مجموع المقتدرین من الأمة ان 
تر رطالرا فی تعتیقہا ء وڈلک کات 'الجوین رانتةھ الجاات 
لمختلف الدراسات الاختصاصیة اللازمة ء ونعاہھد التقنیة المتطورة 
(التکنولوجیا ٠)‏ والمستشفیات والمستوصفات وملاجی العاجزین ٠‏ واقامة 
الجوامع والمعاید , وریاض الاطفال ودور التدریب وتعلیم الحرف . وصناعة 
الاسلحة المختلفة والمتطورة . فاذا قام بہا البعض من حکومة أو فرد أو 
افراد سقط الوجوب عن الکل لان المقصود حصول الامر الواجب بقطع 
النظر عمن یقوم بە , واذا لم یقم بہا أحد کان الجمیع آثمین لتقصیرہم . 
وفرض الکفایة ھذا یقابله شرعا الفرض العینی . وھو مایجب علی کل 
شخص بعینه ان یفعله ولایغنی فیه فعل غیرہ عن فعله . کالصلاة والصیام 
ونحوھما فلایقبل ان یصلی أو یصوم أحد عن غیرہ ۔ 
فطلب العلم مثلا واجب عینی . ولکن تعلیم الناس واجب کفائی لان 


تحصیل الانسان للقدر الضروری من العلم هو فریضة شخصیة لقول النبی 
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صلی اللہ عليہ وسلم : سد بت ہ فلایشفع علم 
العالم لجہل الجاھل ولایغنی عنه . 

أُما تعلیم الناس مایحتاجون اليه فہو حاجة عامة من مصالح المجتمع 
فاذا قامت فثة من الناس بواجب التعلیم الکافی ٠‏ وھیأت وسائله . حصل 
المقصود وسقط الوجوب . 

وعلی ھذا الأساس فان دراسة میول الناشئین وقابلیاتہم الفطریة . 
وتوجیہ کل منہم توجیہا اأخصائیا الی الجہة التی یصلح لہا یعتبر فی نظر 
علماء الاسلام من الواجبات الکفائیة 

وقد أفاض الامام الشاطبی أبو اسحق ابراھیم بن موسی المالکی . 
المتوفی سنة ۷۹۰ للہجرة فی بیان.ذلک فی کتابہ ےر الموافقات فی أُصول 
الشریعة ۔ . وأتی فی ذلک بأفضل وأروع مایمکن ان یصل اليه الفکر 
الملمی الحدیث فی هذا العصر ٠‏ وسأنقل هنا 7 ما قاله ھذا الامام الکبیر 
فی ھذا المقام لمافیه من جوھر ھام فی التربیة الاختصاصیة الاسلامیة . 

قال رحمه اللہ فی المسألة ۱١‏ من الجزہ الاول من کتابه ٭ الموافقات“ 

٭ان اللہ عزوجل خلق الخلق غیر عالمین بوجوہ مصالحہم . لافی 
الدنیا ولا فی الاخرۃ , أُلا تری الی قوله تعالی : ہ, واللہ أخرجکم من بطون 
أمہانکم لاتعلمون شیٹا ۔ . 

ہہئم وضع فیہم العلم بذلک علی التد ریج والتربیة ء تارۃ بالالہام کما 
یلہم الطفل التقام الندی ومصه ٠‏ وتارة بالتعلیم . فطالب الناس بالتعلیم 
والتعلم لجمیع ما تستجلب بە المصالح ہ وکافة ما تدرأبه المفاسد . 
انہاضا لما جبل فیہم من تلک الغرائز الفطریة والمطالب الالہامیة لان 
ذلک کالاصل للقیام بتفاصیل المصالح ء سواء أکان ذلک من قبیل الافعال 
أو الأفسوال .و العلوم ہ أو الاعتقادات . أو الاداب الشرعیة ٠‏ أو العادیة ٠‏ 
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وفی أُثناء العنایة بذلک یقوی فی کل واحد من الخلق مافطر عليه ۰ وما 
ألہم لە من تفاصیل الاأحوال والاأعمال ٠‏ فیظہر فیە ویبرز علی أُقرانه ممن 
لم یہیأً تلک التہیئة ۔ فلا یأنی زمان التعقل الا وقد نجم علی ظاھرہ مافطر 
عليه فی أولیته . فتری واحدا قد تہیأً لطلب العلم . وآخر لطلب الرئاسة ء 
وآخر للتصنع ببعض المہن المحتاج الیہا ء وآخر للصراع والنطاح .... 
اق فغاؤوز الافوو: 

بھذا . وان کان کل واحد قد غرز فیه التصرف الکلی . فلابد فی 
غالب العادة من غلبة البعض عليہ فیرد التکلیف عليه معلما مؤدبا فی حالتہ 
التی هو علیہا . فعند ذلک ینتہض الطلب علی کل مکلف فی نفسه من 
تلک المطلوبات ہما هو ناھض فيه ۰ ویتعین علی الناظرین فیہم الالتفات 
الی تلک الجہات منہم . فیراعونہم بحسبہا ء ویراعونہا الی ان تخرج 
فی أیدیہم علی الصراط المستقیم . ویعینونہم علی القیام بہا ء 
ویحرضونہم علی الدوام فیا . حتی یبرز کل واحد فیما غلب عليه ومال 
اليه من تلک الخطط . ثم یخلی بیہم وبین أهلہا ٠‏ فیعاملونہم ہما یلیق 
بہم . لیکونوا من أھلہا اذا صارت لہم کالأوصاف الفطریة والمدرکات 
الضروریة ۔ . 

۔فاذا فرض مثلا ان واحدا من الصبیان ظہر عليه حسن ادراک . 
وجودة فہم . ووفرۃ حفظ لما یسمع وان کان مشارکا فی غیر ذلک من 
الأوصاف . میل بەہ نحو ذلک القصد ۔ . 

دوھذا واجب علی الناظر فی ء من حیث الجملة مراعاۃ لما یرجی فی 
من القیام بمصلحة التعلیم ودب بالاآداپ المشتركة ہین جمیع العلوم , ولابد 


ن یعال منہا الی بعض ۰ فیؤخذ بە ویعان عليه ولکن علی الترتیب الذی 
نص عليه ربانیو العلماء ں ۔ 
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برفاذا دخل فی بعض العلوم فمال بہ طبعہ اليه علی الخصوص ۰ وأحيه 
اکئر من غیرہ ترک وما أحب ٠‏ وخص بأھله فوجب علیہم انہاضه فیه 
حتی بأخذ منه ما قدر لە من غیر اھمال لە ولا ترک لمراعاته ۔ . 

۔ئم ان وقف عناک فحسن ہ وان طلب الاخذ فی غیرہ . أو طلب بە 
فعل معہ فیه ما فعل فیما قبله . وھکذا الی ان ینتہی ۔ . 

۔وڈلک کما لوبداً بعلم العربیة مثلا ۔فانە الأحق بالتقدیم ۔ فانه بصرف 
الی معلمیہا فصار من رعیتہم وصارواہم رعاة لە . فوجب علیہم حفظه 
فیما طلب بحسب عایلیق بە وبہم فان انتہض عزمه بعد الی ان صار 
یحذق القرآن صار من رعیة الحفاظ وصارواہم رعاۃ لە کذلک ۔ . 

ہمومثله ان طلب الحدیث أو التفقه فی الدین الی سائر مایتعلق 
بالشریعة من العلم . وھکذا الترتیب فیمن ظہر عليه وصف الاقدام 
والشجاعة وتدبیر الامور : فیمال به نحو ذلک . ویعلم آدابہ المشترکة : ئثم 
یصار بە الی ماہو الاولی من صنائع التدبیر . کالعرافة أُو النقابة أو الجندیة 
أو الہدایة أو الامامة أو غیر ذلک مما يلیق به ء وما ظہر له فيه نجابة 
ونہوض ۔. 

۔وہذڈلک یتربی لکل فعل . ماہو فرض کفایة . قوم . لأنہ سیر أولا غی 
طریق مشترک . فحیث وقف السائر وعجز عن السیر فقد وقف فی مرتبة 
محتاج الیہا فی الجملة . وان کان بە قوة زاد فی السیر الی ان یصل الی 
اُقصی الغایات فی المفروضات الکفائیة ء وھی التی یندر من یصل الییہا ء 
کالاجتہاد فی الشریعة والامارة . فبذلک تستقیم أحوال الدنیا وأاعسال 
الاخرۃ ۔ . 

ەفأنت تری أن الترقی فی طلب الکفایة لیس علی ترتیب واحد , ولا 
ہو علی الکافة باطلاق . ولاعلی البعض باطلاق ؛ ولاہو مطلوب من حیث 
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المقاصد دون الوسائل . ولا بالمکس . بل لایصح فی أھل الاسلام بمثل 
ھذا التوزیع . والا لم بنضبط القول فی ذلک بوجه من الوجوہ ہ وہ أأعلم 
وأحکم ۔ . انتہی کلام الشاطبی . 
الضرق بین تربیة الاحداث والبالغین 

قبل کل شئی فی تربیة الناشئین یجب أن یلحظ أن تربیة الناشئی 
یجب ان تہدف الی اعدادہ جسمیا وعقلیا وخبرة فی مور الحیاة التی ہو 
قادم علی خوض غمارها ۔ وھذا مابوجب ء الی جانب تغذیة عقله بالعلم 
وأہم أنواع المعرفة تدریبه وتعویدہ علی ممارسة الاعمال ذات المسؤولیة 
وتحمل مسؤولیاتہا . 

ومن ئم کان من المقرر فقہا أُن لولی الصغیر الممیز أو وصیه ٠‏ بل 
ینبغی لە , أُن يأذن لە بالتصرف فی السوق التجاریة اذا کان من أھلہا ء 
ویعلن لاہل السوق ذلک وفی ھذہ الحال یرتفع الحجر الطبیمصی عن 
الصغیر ءفیصبح ذا أُھلیة کاملة فی حدود ما أذن له فیه بالتصرف ء فینفذ 
عليه تصرف کما لو صدر منه وھو کبیر راشد . 

فاذا وجد الولی منە نجاحا وسدادا یوسع لە فی نطاق الاذن والترخیص, 
حتی اذا کبر وہلغ سن الرشد وواجه الحیاۃ باستقلال ومسؤولیة یواجھہا 
بخبرۂ ودربة . والا فانہ یکبر سنا ویبقی فی کفایتہ صغیرا مغفلا ۔ 

وأصل ذلک قوله تعالی فی سورہ النساء :۔وابتلوا الیتامی حتی اذا 
بلغوا النکاح فان آنستم منہم رشدا فادفعوا الیہم أموالہم* والا بتلاء هو 
الاختبار . وطریق الاختبار هنا هو الاذن لە بالتصرف فی نطاق محدود ء 
فیکون اختبارا وتدریبا فی وقت واحد . والہدف هو تأھیله للاستقلال 
وحمل المسؤولیات فی سداد ورشاد . 


فاذا اُردنا الآن ابراز الضوارق بسن تربیة الأحداث والبالغین فی 


الأسالیب الاسسلامیة وجدناھا تتجلی فی أمرین اثنین : 

الأول : ان الاحداث لم تشرع فی حقہم العقوبة النظامیة لاجہل 
یع اذا خالفوا الاوامر الا مابتصل بالسلطة الابویة فی التأدیب 
بالضرب الیسیر بالید لابعصا . 

اما الکبار فقد شرع فی حقہم العقاب تأییدا لامتثال الاوامر فی 
الشؤون الدینیة والاخلاقیة . ویروی عن النبی صلی اللہ عليه وسلم قوله : 
پر ان اللہ لیزع بالسلطان أکثر مما یزع بالقرآن ٭٠‏ 

الشسائی : أن طریقة تربیة الاحداث ھی فی النزول الی:مستوی 
عقلیتہم وفہمہم کما تقدم بیانہ . أما الکبار فبمخاطبة عقولہم نظریا ء 
وبقیادتہم عملیا فیما یراد تربیتہم عليه . فعد کان النبی صلی اللہ عليه 
وسلم یأمر الصحابة بالأمر ویبدؤھم بتطبیقه حتی یجدوا غيه القدوۃ . 

فکان فی حفر الخندق یحمل التراب علی ظہرہ الشریف معہم 
لیعلمہم عدم امتیاز بعضہم علی بعض ہ ولینتزع فکرۃ الطبقیة المسیطرة 
فی الجاھلیة . وکان أحیانا یأمرھم بالاخف ممارخص فيه الشرع وھم 
یریدون الاأشد . أو یأمرہم بما یخالف عاداتہم الاجتماعیة التی جاء دین 
الاسلام بہدمہا فیصعب علیہم الامتثال حتی یباشر بنفسه ما أمرھم بە 
فینقادون ویألفون , کما حصل عندما أمر النبی صلی الہ عليه وسلم 
الصحابة بالافطار فی رمضان وہم مسافرون للجہاد فی غزوة الفتح خوفا 
اُن تضعف أجسامہم من الصیام عند لقاء العدوء وقد شرع اللہ الافطار فی 
السفر . فصعب علیہم الامتثال , حتی أشارت عائشة رضی اللہ عنہا علی 
:النبی صلی اللہ عليه وسلم ان یفطر هو أمامہم ففعل فتابعوہ فی الافطار . 
وکڈذلک فی حادثة زواج النبی صلی اللہ عليه وسلم بابنة عمته زینب 
التی کانت زوج متبناہ زید بن حارثة . وقد کانت العرب تعتبر المتبنیکالابن 
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لْعْعْفتث وزوجته تعتبر كنّة لایجوز لأبيه تزوجا بعد . فجاء 
الاسلام بابطال ذلک. وقصر حکم التبنی علی الکرامة المعنویة ٠‏ فجاء فی 
القرآن : ., ادعوھم لابانہم ہو أقسط عند الہ , فان لم تعلموا آبائہم 
فاخوانکم فی الدین ٭ . 

وقد کان بصعب علی العرب امتثال ھذا الحکم لما یلحظونہ فيه من 
حرج بحسب التقالید الاجتماعیة الموروثة ٠‏ حتی تزوج النبی صلی اللہ 
عليه وسلم زینب مطلقة متبناہ زید فزال بذلک کل حرج , وألفه الناس . 

وکان للنبی صلی اللہ عليه وسلم طریقة فی تربیة الرجال غیر طریقة 
القدوة ٠‏ وھی ان یوجھہم بالفعل الی الأفضل ثم یترک النتائج تمسلی 
علیہم العظة . فقد روی ابن ماجه فی سننه فی ( باب بیع من یزید ) أنە 
جاء رجل فقیر یسل النبی صلی اللہ عليه وسلم صدقة , فرأی أُنه قادر علی 
العمل , فسأله عليه السلام ما عندک فی بیتک قال : حلس نبسط بعضه 
ونلبس بعضه . وقدح نشرب فیه الماء قال ائتنی بہماء فنادی فی أصحابهہ 
من بشتری ھذین : فقال رجل نا اشتریھما بدرھم . قال : من یزید عليه ؟ 
فقال آخر : أُنا أشتریہما بدرھمین یا رسول اہ ( صلی اللہ عليه وسلم ) ٠‏ 
فباعہما منه ئم دفع الدرھمین الی صاحبہما وقال لە : اشتر بأحدھما 
طعاما فانبذہ الی أُھلک واشتر بالاخر قدوما وائتنی بہ . غفعل , وأتاہ 
بالقدوم : فشد النبی صلی اللہ عليه وسلم فی عودا ( أأی وضع لە نصابا ) ثم 
اأعطاہ أیاہ وقال لە اذھب فاحتطب ولا ُرینک خمسة عشر یوما ۔ فذھب 
الرجل یحتطب ویبیع ثم جاء بعد خمسة عشر یوما ومعه عشرة دراہم . فقال 
لە النبی صلی الہ عليه وسلم عندئذ : ہہ ھذا خیر لک من أن تأتی یوم 
القیامة والمأَلة - أی سؤالک الصدقة ۔ نکتة سوداء فی وجپک ۔ ۔ 
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ملاحظات ختسامیة 

 )١(‏ ان التربیة العقلیة والروحیة للاحداث لیس لہا فی الاسلام سن 
معینة کما سبقت الاشارة اليه ‏ وانما وقتہا نسبی وھو الوقت الذی ینضج 
فیه وعی الطفل فی تلقی المعانی الدینیة والتقلید فیہا : وہو یوافق السن 
التی یؤخذ فیہا الاطفال فی ھذا العصر لروضات الأطفال . وھذا کما ذکرنا 
نسبی بختلف باختلاف بنیة الطفل وقابلیاتہ . 

والدلیل علی ذلک ماتقدم بیانه من نص الفقہاء علی عدم جواز ابقاء 
الطفل المسلم عند أُمہ المطلقة غیر المسلمة لأجل حضانته عندما یبدا 
بتعقل الأدیان . 
(۲) الاختلاط فی تعلیم الاحداث تدل الدلائل الشضرعیة ونصوص 
الفقہاء علی أنہ یمکن أُن یسمح بە الی تمام سن السابعة من العمر . 
(۴۳) التربیة الاسلامیة : یجب أُن تعد أفرادا صالحین للحیاة فی الدنیا 
والاستعداد للآخرۃ , وقد فہم ذلک مما تقدم . وأن من الادلة عليه غیر ما 
تقدم قوله تعالی : ہ واہتغ فیما آتاک ال الدار الاخرۃ ولائنس نصیبک من 
الدنیا ( القصص : ۳۸ ) وقوله أیضا ‏ ربنا آتنا فی الدنیا حسنة وفی 
الآخرة حسنة ۔ ( الیقرة : )۲٢‏ وفی عبارة الشاطبی السالفة البیان بلاغ 
کاف فی ھذا الموضوع . 
)٤(‏ الظاہر من رأی الدین الاسلامی فی طبیعة الفطرة البشریة اُنھا 
صفحة بیضاء فی الابتداء ثم تتأثر بمؤثرات التربیة والتوجیه والمحیط 
والمجتمع . ولکن العقل بعد ذلک کاف لان یکون حاکما ممیزا منظما ۔ 
ویدل علی ذلک قول النبی صلی اللہ عليه وسلم . بر کل مولود یولد علی 
الفطرة فأبواء یہودانہ أو ینصرانہ أو یمجسائه مہ . 


جو جا جا جا زج ہا 0ک 


صسراع ھام ہین الاسلام والقسوری 
الالحادیة فی شبه القارة 
اورنک زیب عالمکیر - داراشکوہ 


محمود اعد غازی 

کان الیوم السابع من ذی الحجة ۱۶٦١۷‏ ھ الموافی للسادس من 

وو 1۸۵۸ی را ریگ ا فّ تاریخ َبه الفارة الاسسلامی . 
وکاں یدایة لسلسلة حوادب جلی . ومنطلی آسد صراع و آخرہ بین 
الامسلام والمعوی الالحادیة الذی شہدہ العہد الاسسلامی . فاجأً فی 
ھذا التاریخ مرض الموں الامبراطور شاھجہپان . وکان ابنە الأمیر أورنک 
ریب هی دکن یواصل عملیاتہ ضد المراہته والبغاةۃ الشیعیین الذین قاموا 
ھناک ضد الامبراطوریة المسلمة وأناروا البلابل فی الشعب . وأما الابن 
الاکیر دارا سکوہ فکاں فی البلاط الملکی , فکان أول من علم بمرض أبيه 
قبادر إلی اتخاڈ خطوات و تدابیر وفانیة للاستیلاء علی العسرس بعد وفاۃ 
ابيه ھورا ۔ فسد حمیع الطسری التی کان یمکن بہا وصول نبا مرض 
الامبراطور إلی اُخيه آوررک زیب والاخوۃ الاخرین . ىم استولی علی 
سئوں الدولة وبداً یمارس سلطات الحکم بتوفیع مصطنع للامبراطور تمرنہ 
ىم أ٘صدر دارا سکوە عدة مراسیم امبراطوریة باسم شاھجپان إالی 
الامراء والاخوان وخاصة الی أورنک زیب یرید بذلک تضلیلہم 
ومخادعتہم . وحصل لنفسه توفیعات من الامبراطور علی اوراق مصطنعة 


ُ۹ 


تمنحه مناصب لانظیرلہا فی تاریخ الہند . ونال جوائڑ غالیة باسم 
الامبراطور . 

ولکن قبل ان نتابع الاحداث یجدر بنا ان ندرس الموقفین اللذین 
تبلورا فی شخصیة أورنک زیب زعیم الجبپة الاسسلامیة وشخصیۃة دارا 
شکوہ زعیم القوی الالحادیة . 

کان دارا شکوہ أکبر الابناء الاربعة لشاھجہان من بطن زوجتەءممتاز 
محل ٭ . وکان واسع الاطلاع والمعرفة علی الدیانة الہندوکیة وعلوم 
البراھمة . وکان شضوفا بدراسة الادیان المختلفة . وکان یتقن العسربیة 
والفارسیة . وحصل علی المعارف الہندوکیة واللغة السنسکریتیة فی 
بنارس فی المعابد الہندوکیة علی أیدی الاساتذہ البرھمیین . وکان حب 
أبیە الامبراطور شاهجہان الذی کان یحبه حباجما أفسد أُخلاقه و عاداتہ . 
فکان یستکبر ویعجب بنفسه ویحتقر الصالحین وأھل التقوی ویصادوف 
الفساق وأہل الٰہوی . کان من ألد أعذاء الحركکة المجددیة یعادی کل من 
انتمی الی هذہ الحرکة . وکان دائما یحاول آن ینال من منزلة أُخيه الصالح 
البار أورنک زیب الذی کان موضع حب واحترامواجلال وتشجیع لدی 
السادة المجددیین .٠٢٢‏ 

ویقول المؤرخ المغولی محمد کاظم فی کتابه عالمکیرناسم من 

نزعة داراشکوہ الالحادیة : 

٭ورسخ فی قلبه الالحاد والنظریات الاباحیة التی کان یسمیہا 
التصوف . ولم یقتنع آخر الأمر بالجھر بالالحاد والاباحیة بل تعدی الامر 
الی ماوراء ذلک ۰ فاولع ولعا شدیدا بدین الہنادکة وعاداتہم وطقوسہم . 
وبداأً یصاحب الببراهمة وأصحاب فلسفة الیوغا والمتصوفین الہنود 
ویعتبرھم مرشدین کاملین و عارفین واصلین إلی الحق ۔ وکان یؤمن ان 


الویدا کتاب سماوی وخطاب ربانی ومصحف أول من مصاحف الکتاب 
الکریم ء ٥۱‏ . 
وکان بشاع عنہ میلە الی السیر بخطی جدہ أکبر فی المحاولة لایجاد دین 
جدید یمزج فیه الاسسلام والہندوکیة بخاصة والادیان الآأخری بعامة . ولم 
تکن آراءہ ہذہ تنحصر فی شخصہ بل قام بحملة تالیفیة علمیة لنشر ھذہ 
الآراء الالحادیة فی الشعب والاوساط الادبیة . فنقل عدۃ کتب دینیة 
ہندوکیة من السنسکریتیة إلی الفارسیة - لغة الاوساط الادبیة والثقافیة 
الامسلامیة فی شبه القارة . وکان ہین الکتب التی ترجمہسا من 
السنسکریتیة الی الفارسیة کتاب او بانیشد ؛ أھم الکتب المقدسة 
'الہندوکیة . ویمکن تقدیر مدی تأثر دارا شکوہ بہذا الکتاب ومحتویانہ 
أنہ سمی ترجمته باسم : السر الاکبر . ویدعی دارا شکوہ أنه أقدم کتاب 
سماوی فی تاریخ البشر , ویقول أُنه هو الکتاب الذی أشار اليه القرآن 
الکریم بقوله : انە لقرآن کریم فی کتاب مکنون لایمسه الا المطہرون . 
فہو الکتاب المکنون وکنز التوحید عند داراشکوە .٭؛؛ 
ونذکر فی مایلی مؤلفات دارا شکوہ التی ألفہا بنفسه أُوھی الفت تحت 
اشرافه الخاص وتحتوی علی آرائە وتبین نزعاتہ الفکریة والدینیة . 
١۔ ‏ سفینة الاولیاء, 

وھو أُول کتاب أُلفه داراشکوہ . وکان تألیفه فی بدایة انتمائه الی 
الفکر الصوفی الوجودی . وکان عام تألیفه ٥۰١۹‏ ھہ وھو اذ ذاك ابن 
خمس وعشرین سٹة . وبحتوی الکتاب علی ترجمة ١گ‏ من المتصوفین 
والأولیاء . ویذکر المؤلف نفسه باسم : الفقیر محمد داراشکوہ الحنضی 
القادری . وھذا الکتاب أأحسن مؤلفات داراشکوہ دینا وفکرا , فانه بدا 
بالحمد لہ رب العالمین ثم الصلاۃ والىسلام علی سید الکائنات وفخر 


خه 


الموجودات صلی اللہ عليه وسلم . ثم ذکرخلفاءہ الاربعة رضوان اللہ علیہم 
اجمعین وقال : ان حبہم وولائہم عبادة عن حب الہ ورسوله وعدانہم 
عبارۃ عن العصسداء مع اللہ ورسوله .۱ہ 
٢‏ سکینة الاولیاء. 
وھو فی ذکر الشیخ میان میر اللاھوری الذی کان مرشدا 
لملاشاہ البدخشانی مرشد دارا . وکان تالیفہ عام ۱۰۵۲ ھہ لما کان 
"آلمؤلف ابن ۲۸ سنة . ویدعی المؤلف فی ھذا الکتاب أنە یتلقی إلہاما من 
الله تعالی ویأتیه النداء الربانی بین حین و آخر . ویقول إنہ سمع نداء| 
من الله أنه تعالی سوف یرزقه شیئا, لم یرزق مثله من الملوک أحدا . ئم 
عبر ھذا النداء بنفسه وقال ان تعبیرهہ ظہر لما تشرف ببیعة ملاشاہ 
البدخشانی فی ۲۹ ذی الحجة من نفس السنة ۔×ہ 
٣‏ حق نما (مرآة الحق ) : 
وھی رسالة أبان فیہا طریق الوصول الی الحق ومدارجه . ویقول 
ان أُھل اللہ والعارفین حینما یقرآون ھذہ الرسالة سوف یتحیرون ویعجبون 
بعلمی العمیق ومعرفتی وبصیرتی النافذة ویتعجبون کیف فتحت أبواب 
المعرفة وانجلت الحقائق الروحانیة علی أمیر مثلی بدون أُن أقوم بأیة عبادة 
او أسارس ریاضة روحیة . وتحتوی ھذہ الرسالة علی أربعة فصول . 
وڈذلک لانہ سمع الہاتف الغیبی یقول لە فی الرؤیا أربع مرات ان اللہ تعالی 
یعطیک مالم یعطه لاحد من السسلاطین ۔ 
وکتبت هذہ الرسالة فی سنة ۱۰۵٦‏ ھ ویشتمل علی کثیر من 
العبارات والاسالیب التی اعترض علیہا العلماء ء وکانت معارضة لاحکام 
الشریعة الاسسلامیة .ہہ 


۲٢ 


: حسنات العارفین‎ ٤ 
ھ وجمع فیه شطحات: الصوفیة والاحادیث‎ ۱۰١١ ألفه فی‎ 
الموضوعة لتأبید دعاویہ الباطلة . وادعی أنہ قد بلغ منزلة روحیة لاحاجة‎ 
فیہا الی أداء العبادات . وکانت ھذہ الرسالة فی الحقیقة ردا علی‎ 
اعتراضات العلماء علی رسالته السابقة : حق نما ( مرآة الحق ) وکان‎ 
یحاول من جمع شطحات الصوفیة ان یثبت ان الانسان اذا اکتمل روحیا‎ 
وبلغ درجة الکمال فی التصوف صدرت منە کلمات وعبارات تبدو فی بادىٔ‎ 
الامر کأنہا تعارض الشریعة ولکنہا فی الحقیقة تدل علی کمال فائلہا‎ 
۸١ . الروحی والباطنی‎ 
: مجمع البحرین‎  ھ‎ 
. ھ وهو آخر کتاب ألفه داراشکوہ بنفسه‎ ۱۰٦١ ألفه عام‎ 
وحاول فيه المؤلف ان یجمع بین الاسسلام والہندوکیة وادعی ان التصوف‎ 
وفلسفة الویدانتا الہندوکیة متحدان من حیث مبادثھا وتعالیمھما وکونہما‎ 
حعا . وکل من اختار احدھما واعتصم بە بلغ الی الحق ووصل المراد . ولم‎ 
بات المؤلف فی ھذا الکتاب بشٹی جدید . بل جمع فیه آراء الکتب‎ 
الہندوکیة المقدمة وافکار الفلاسفة الہندوکیین . وکان یخشی أُن القراء‎ 
المسلمین یئورون علی ھذا الکتاب . فکتب فی معدمته ان هذا الکتاب‎ ۱ 
لیس للعامة الجہلة من المسلمین والہنادکة . بل للذین عندھم مصرفة‎ 
آسرار الکون . والذین لایرون ای فرق بین الاسلام والہندوکیة ویرون اُن‎ ۱ 
الفرق الذی یوجد بین ھاتین الدیانتین هو لفظی و ظاھری فقط , لا غیر۹۔.‎ 
: منہاج السالکین‎  -۔٦‎ 
هذا الکتاب لیس تألیف دارا شکوہ , بل قام بتالیفه بعض‎ 
أُصدقائه الہنادکة تحت أمرہ واشرافه الخاص . وھو ترجمة کتاب صوفی‎ 


۳ 


من السنسکریتیة لی اللغة الفارسیة . وکان تآألیفه عام ٥۰٦١٦‏ ھ واسم 
الکتاب فی السنسکریتیة جوگ بشست . 
۷ ترجمة کتاب بھگوت گیتا إلی الفارسیة : 
وھو أأیضا أحد الکتب المقدسة عند الہنادکة . وکلمة بھگوت گیتا 

معناہا . الانشودة الالہیة . ویحتوی الکتاب علی الشعر الہندوکی الدینی 
ویتجه اتجاھا وثیقا الی الفلسفة الوجودیة والفکر الویدانتی . 

ولتلق الان نظرة عابرۃ علی حیاۃ ذلک الرجل الفذ الذی قضی علی 
ہذہ المؤامرۃ التی دبرتہا القوی المصادیة للاسسلام وحاکتہا أیدی 
الہنادکة والصوفیة الوجودیة والذی نزعم الکثلة الاسسلامیة وقاد الحرکة 
الاسسلامیة فی جو معادی وفی وج أشد معارضة ممکنة . ولاشک ان 
. الزمان قل ان یجود بمثٹل ھذہ الشخصیة الکبیرۃ الفذة . ولو قلنا أن اررنک 
زیب أکبر مسلم و أعظم قائد اسسلامی ظہر فی شبہ القارة منذ بدایة 
المہد الاسسلامی حتی ھذا الیوم لم یکذبنا أحد . 

ولنعترف ان حیاۃ ھہذہ الشخصیة الجبارۃ لجدیرة بن بخصص لہا 
تالیف مستقل للناطقین بالضاد وأن تألیف سیرۃ لہ باللضة العسربیة لحق 
علی الادباء المسلمین بالہند وباکستان وعلماثہما وباحثئیہما الذین 
یکتبون باللغة الصربیة . ولاشک أنه من فرائض الکفایة علی الأمة 
الاسسلامیة جمعاء وأمانة فی اعناق علماء الاسسلام الذین ہم مسٹولون 
أمام اللہ وأْمام التاریخ لأداء هذہ المہمة . 

ولد آورنک زیب فی قریة دوحد (التی تقع علی نغور ولایتی مالوە و 
گجسرات )فی الخامس عشر من ذی العقدة ۱۰۴۷ ھ الموافق بالرابع 
والعشرین من أکتوہر ۱٦٦۸‏ م فی لیلة بین یومی السبت والأحد . وکان 


جحدہ و والدہ وجنودھما راجعین من آحمد تکز بعد آن انتصروا علی ملک 


1٤ 


تر قائد أحمد نکر الذی حاول ان بستقل من الحکومة المرکزیة . فجاء 
میلادہ مدزامناسع ھذا الانتصار الکبیر والفتح المبین ؛ فکان فألاصالحا 
ان دل علی شئی فانما دل علی حسن بخت ھذا المولود السعید وعظم قدرہ 
وجلالة شأنه . 
وتتلمذ علی کبار الاساتذة . واستمرت تلمذتہ حتی بعد اعتلائه علی 
ات ش وتسلمه مقالید الحکم فی أکبر امبراطوریة فی زمانہ . ونذکر فی 
مایلی جماعة من العلماء الذین قرأً علیہم هذا النابفة العبقری والذین 
یرجع الیہم الفضل فی تکوین شخصیة اورنک زیب وتثقیفة . 
١‏ میر محمد ھاشم الکیسلانئی 
٢۔‏ الشیخ محی الدین موھن البہاری 
٣۔‏ الامیر سعد اللہ خان ریس الوزراء فی العہد الشاهجہانی وزمیل 
الامام المجدد فی حلقة دروس الحدیث فی عتز 
ک الشیخ سید محمد القنوجی . وقرأً عليه اورنک زیب الادب العربی 
واللغة العر بیة والریاضیات 
۵۔ الشیخ أحمد المعروف بملاجیون , أحد کبار الفقھاء والمفسرین الذین 
ظھروا فی شبہٴ الفارة . وله عدة کتب فی اصول الفقه 
وأحکام القرآن یعتمد علیھا العلماء والباحثون . 
١٦‏ دانشمنسد خان 
کان من ننیجة تلمذہ علی أمثال ہولاء الاساتذة أُن أُتقن أورنگ 
زیب اللفسات العسربیة والفارسیة والترکیة والہندیة والاردویة . وکان 
یجید الفارسیة الی حد أُن مقالاتہ ومکاتیبه ورسائله فی الفارسیة ھی من 
أحسن ما ألف فی الفارسیة فی شبه القارۃ ومن اُجودھا . وکان یحسن 


أنواع الخط المسربی النسخ والنستعلیق کما بظہر من نسخ المصحف 


0ع 


الکریم التی توجد حتی الاآن والتی کتبا أورنگ زیب عالمگیر بیدہ 
لیبیعہا ویقتات منہا لنفسه وھو یملک شبه القارة باکمله . وحفظ القرآن 
الکریم وھو ابن ثلاث و أربعین . بدا حفظ کتاب اللہ فی عام ۶۷۱ھ 
۱ء وانتہی من حفظه فی عام ۱۰۲ھ ١٦٦۱م‏ وہو یومثذ امبراطور 
آکیر اَم رَاطوَربة اسللامیة شہدتہا یه القارة 

ویبدو کأئە بدأً حفظ کتاب اللہ الکریم شک للہ تعالی علی ما أنعم عليه 
من نعم جلیلة ویسرله الانتصار علی ‌الکتلة الالحادیة المتحدة . وحفظه 
للقرآن الکریم فی أُقل من سنتین یدل علی أن ذاکرتہ کانت قویة جداء 
کما یدل علی شغفه الکبیر بکتاب الہ ؛ فانه حفظه فی مدة کانت 
امبراطوریته تمر بأأزمة شدیدة ٠‏ وکان أُورنک زیب مشتغلا فی توطید ُرکان 
الحکومة وتنظیم البلاد تنظیما جدیدا بعد ان تدھورت الاوضاع وساءت 
الاحوال کنتیجة للحروب الطویلة الدامیة التی استمرت عدة سنوات . 

وجاء فی کتاب ) مآثئر عالمکیری ) عن مکانة اورنک زیب العلمیة 
والدینیة مایلی ہ 

موکانت له رحمہ اللہ قدم راسخة فی جمیع المراتب الدینیة التی 
تقتضیہا طبیعتہ السعیدة . وکان عاملا بمذہب الامام الاعظم أبی حنیفة 
رضی اللہ عنه معتصما باسس الاسسلام الخمسة . وکان دائما علی الوضوہہ 
رطبا لسانە بذکر اللہ وکلمة التوحید والادعیة المأثورة والاوراد المسنونة ء 
وکان یؤدی صلواتہ الواجیة فی أول أوقاتہا فی الجامع أو غیر الجامم مع 
جماعة من المسلمین . ثم یؤدی جمیع السنن والنوافل والمستحیات 
بخضوع تام وخشوع کامل . وکان رحمه اللہ یصوم الایام البیعض وکل یوم 
الائنین ویوم الخمیس ویوم الجمعة ۔ وکان یؤدی صلاۃ الجمعة بکافة 

مسلمین وعامة المؤمنین وکان من دابہ قیام اللیل غی اللیالی المتبرکة . 


٦ 


وکان من تحمسه لطلب الحق أنه کان یجالس جماعة من العلماء و٘ھل اللہ 
فی مقصورتہ فی مسجد القصر . ویدفع الزکوة الشرعیة ... کل سنة الی 
المستحقین ... ویعتکف فی المسجد فی الایام العشرة الاخیرة من شہر 
رمضان ٭ .٠٠‏ 

ولما دبرت الفوی الہندوکیة مؤامرتہا لاعلاوداراشکوہ علی عرش 
الامبراطوریة وبدأً الاشتباک بینہا وبین القوی الاسسلامیة تحت زعامة 
اورنگ زیب الامیر المجاھد العالم المتدین کانت عواطف الخواجه محمد 
سعید ٠٠:‏ کلہا مع أورنگ زیب . فکان یؤیدہ بجمیع وسائله ء ویأمر مریدیه 
بتأیید آورنگ زیب . وخلال ھذہ المدة الخطیرۃ والوضع الحرج غادر 
الخواجہ وطنه سرھند وتوجه تلقاء العاصمة یرید الذھاب الی مکة المکرمة 
لیتشرف بزیارة بیت اللہ الحرام وأداء فریضة الحج ء واجتمع فی دلھی مع, 
اورنگ زیب وبشرہ بالنجاح فی المعرکة التی کان یقودھا ضد القوی 
الطاغیة ونصحه بتطبیق شریعة الاسلام واحیاءالمجتمع!الاسلامی فی جمیع 
واحيه . ولما رجع من بیت اللہ کان ذلک فی عہد أُورنگ زیب الذی قد 
اعتلی العسرش بعد أُن قضی علی جمیع المؤامرات ٠۹٢‏ وادی تأبید 
الخواجه محمد سعید وزملائه فی الحرکة المجددیة لأورنگ زیب الی 
مساعدة جمیع العلماء والطبقات الاسسلامیة المختلفة ۔ فشکل جبہة 
متحدة لتایبد اورنگ زیب ونصرہ الذی اُدی الی التفات الجماہر حول . 

فالخطوۃ الأولی التی انخذھا آورنگ زیب فی سبیل القضساء علی 
ھذہ المؤامرۃ الالحادیة ھی استعراض الوضع السیاسی السائد فی شبےه 
القارة ۔ فرآی ان جمیع القوی السیاسیة والعسکریة التفت الی مختلف 
الامراء أبناء شاھجہان . فرآی أورنگ زیب أُن یحید بعض الأمراء ویتحد 
مع بعضھم بالوصول معه الی اتفاقیة التعاون ضد داراشکوہ ؛ وتجلت ھذہ 


۷ 


المحاولات فی الاتفاقیة التی حصلت بین اورنگ زیب وسراد للتعاون 
الوئیق لصالح الاسسلام والمسلمین فی شبه القارۃ ء وھذا ملخص الاتفاقیة۔ 
۔الہدف من ھذہ الانفاقیة هو اعلاء الدین المتین لسید المرسلین 

عليه من الصلاة أتمہا ومن التحیات اأأعممہا , والقضاء علی الالحاد 
والزندقة لتخیب جہود رئیس الملاحدة واتباعه واحزابہ . ولتصون أرض 
الہند التی طہرھا اأجدادنا الکرام البواسل بمساعیہم الجمیلة من أدناس 
الکفر والشرک ہ لنصون ھذہ الأرض من فتن الافتراق والتحزب . ووفق 
للأخ العزیز ( محمد مراد ) ان یوافقنا ویعاوننا فی ھذہ المہمة المبارکة 
وأقسم بالله الیمین ان یبقی رفیقالنا وسہیما علی تعاقب الایام واللیالی 
ویستقیم فی جسادة الوفاق والوثام بعد استقرار شئنون الدولة وتنظیمہا 
واستثصال جذور ذلک العدو- عدو الدین والدولة - ووعد الأخ الکریم ان 
یصادق صدیقنا ویعادی عدونا . ولابخطو خطوۃ إلا برضانا ‏ ویقتنم ہما 
سوف نترک لە من أقالیم البلاد ولایطالب بأاکٹر من ذلک , وأما نحن 
بدورنا فنؤکد لأخینا العزیز بأنا نتابع عنایتنابہ واخلاصنا لە مادام قائما علی 
عہدہ ومیثاقه . ونولیه أقالیم لاھور وکابل وکشمیر و ملتان وبہکر وتہتد 
حتی خلیج عمان . ولابجد الخ الکریم انشاء الله أیة صعوبة فی ھذا الامر 
وتمنج لە فرصة الوصول .الی مرکز ولایتہ فورا بعد استئصال ذڈلک الملحد 
ونشہد اللہ ورسوله المجتبی صلی الہ عليه وسلم علی وعدنا ھذا . وھا 

نحن نکتب ھذہ الوثیقة لمزید من الاطمینان . ونرجو من الأخ الکریم ان 

یلٹزم بعہدہ وفق قول اللہ تعالی : وأوفوا بالعہد . ان العہد کان مسٹولاء 

وأن لا یمیل إلی أھل الاغراض والشہوات الذین کٹروا فی عذہ الایام . 

وفقنا الله تعالی وایاکم لما یحب ویرضاہ . والہ یقول الحق وھو یہدی 
السبیل ٭ہ .۷٢(‏ 


۸ 


کانت ھذہ الاتفاقیة من أھم المنجزات الدبلوماسیة التی استطاع 
اورنگ زیب الفوزبہا فی بدایة الحرکة . وجاء ھذا التحصالف کخطوة 
مبارکة کسبت وسائل أُمیر کبیر یتمتع بنفوذ کبیر وقوة یعتدبہا وامکانیاتہ 
لصالح الاسسلام والمسلمین . ولو لم تکن حصلت ھذہ الاتفاقیة لکان من 
الصعب جدا للقوی الاسسلامیة وعلی رأسہا أورنگ زیب أن تصارع 
وحدھا منذ البدایة قوتین مختلفتین وعلی جبہتین مختلفتین . وأما بعد 
الاتفاقیة فظہر الامکان بأن یکون ھناک عدو واحد للمواجہة وجبہة 
واحدة للقتال . 

کان الامیر مراد غائما بعہدہ یتعاون مع أأخیه أورنگ زیب ویعمل 
تحت قیادته وفق الاتفاقیة اذ جاء تہ رسالة من شاھجہان التی کتبہا تحت 
ضخط و تاثیر من دارا شکوہ . وکانت الرسالة تحث مرادا علی قتل اورنگ 
زیب وأنجاله بعد أن یدعوھم للضیافة . ونورد فیمایلی نص عدذہ الرسالة 
کما یرویہا اورنگ زیب نفسه . 

قات سن افجبان إلی تعن مسر آذ 

مہ عہدنا ملک الہند باسرھا بطیب الخاطر وطوع النفس الیک یا 

ابننا السعید . فالواجب علیک اُن تقدم فی ہذہ القضیة بکل حذر وتحملء 
ولاٹرکٹن بہذا السر الی أحد , فریبا کان أو بعیدا . وعلیک أن تدعو 

اأُخاک ( آورنگ زیب ) وابناء اأُخیک بعد عدة أیام إلی منزلک بحیلة 
الضیافة ٠‏ ئم تقضی علیھم وتزین الخطب باسمک ولقبک ملکا علی 
البسلادء فاننی عہدت هذا الامر الخطیر إلیک یا پنی الحبیب . وأرجو ان 
تقوم بہذہ المستولیة الکبری بیقظة کاملة . والسسلام ہہ 

ویمکن أُن نکون ھذہ الرسالة مصطعة لم بعرفہا ولم یعلم بہا 
شاہجہان , وآرسلہا دارا شکوہ خفیة . ولکن کان منسوہ حظ الامیر مراد 


۹ 


ان تأثر بہذہ الرسالة وہداً بدہر ضد أأخيه وقائدہ أورنگ زیب ویکید الکیود 
للاستیلاً علی العسرش . وأغسراہ أصحابہ وأعوانہ . وأضلوہ عن سواء 
السبیل . فبِداً یجند الجنود ویجمع الأموال والثروات لینہض ضد أُخيه 
آورنگ زیب . 

ولکن أورنگ زیب لم یحتفل بأمرہ . وذھب إاإلی دھلی یتعقب دارا 
تارکا مرادا وجنودہ فی آگرہ . ولعا بعد آورنگ زیب عن مدینة آگرہ 
متوجہا الی دھلی اعلن‌مراد اعتلاءہ علی العصسرش امبراطورا علی الہند . 
ومنح کثیرا من جماعته ألقابا فخریة بمناسیة اعتلاله عرش الامبراطوریة . 
ولکن قبل ان یفوز فی موامرته لقتل أورنگ زیب بدعوته إلی الضیافة 
نحج أورنگ زیب فی اعتقال مراد و إحلاله فی قلعة گوالیار مع جمیع 
التشریفات الامیریة . وأحل مع جمیع أبنائہ وأہلہ حتی أنه اُذن لحبیبته 
الہندوکیة سرستی بائی ان تسکن معه فی القلعة . وقرر أورنگ زیب لکل 
منہم راتپا خاصا . وطمشن مرادا ومن معه ان ھذہ الاجراءات انما ھی 
مؤقتة وانما اضطر الیہا أورنگ زیب نظراالی حاجة البسلاد والضوضاء 
والفوضی واخلال بالامن ١١١‏ ۱ 

ولکن یبدو ان مرادا لم یقتنع ہما حاول ان یقنعه بە اأخوہ أورنگ زیب 
ولم یتخل عن !رادته للقضاء علی أورنگ زیب والاستیلاوعلی الحکم . 
فبداً یکید للفرار عن القلعة . فقام لذلک الضرض بمحاولات عدیدۃ ۔ 
ورشی بعض مؤظفی القلعة ومنہم والد المؤرخ الشہیر خافی خان الذی 
کان یشتغل فی القلعة آنذاک . ولما تم اعداد البرنامج للفرار من القلعة 
وآن أوان الخروج ذھب مراد الی حبیبتة سرستی بائی لیودعہا . فبکت 
بکاءا شدیدا وہدأت تحن وتثئن لفراق حبیبہا ۔ فنبہ صوتہا الحارسین 
الذین کانوا غافلین عن: ھذہ المؤامرة ٠‏ فخیبوا آمال الامیر المعتقل ء 


۰۸۰۰ 


وشکوا أمرہ الی أورنگ زیب . ولکن أورنگ زیب لم یحفل بہذہ 
الشکاوی ولم بخط خطوۃ ضد أخیه الامیر مراد وترکه وشأنه فی القلعة 
فلبث فی السجن بصنع سنین ۔ 

ولما انتصر أورنگ زیب علی جمیع معارضيه . وانہزمت القوی 
المعادیة للاسلام ونودی بأورنگ زیب امبراطورا علی الہند بدون أی 
منافس حدثت حادثة ذھبت بحیاة الامیر مراد . وکان ان رفع اأحد أبناء علی 
نقی خان أحد النبلاہ المغولیین أمر قصاص والدہ الی المحکمة ٠‏ وکان 
الأمیر مراد قتله فی زمن والدہ شاھجہان . وأصر المدعی ( ابن المقتول ) 
علی منابعة هذہ المرافعة . وأبی الا أُن یقبل القصاص . فحزن لذلک 
اونگ :زی ھرنا لها رَخاوزل تَفْتَۃ آن یقنع المدعی بفبول الدیة 
ولکنەرغضآن یقبل طلب الامبراطور وأصر علی القصاص فلم یکن للمحکمة 
بدمن ان تحکم بالقصاص وتآأمر بقتل الأمیر مراد . فأعدم فی ۲٢‏ ربیع 
الثانی ٥۰٢‏ ھ . فاغتم الامبراطور أُورنگ زیب لموت أُخيه غما شدیدا . 
ولم یکلم المدعی مدة طویلة لفرط حزنه وشدة غمه .١١‏ 
ولما فشلت مؤامرات ساھجہان لاغتیال اُورنگ زیب وفردارا الی بنجاب 
بعد ان رای هزیمة قاصمة فی دلہی حاولت القوی الہندوکیة مرة أُخری 
للعضاء علی آورنگ زیب بأیة وسیلة ممکنة . فضغطت علی شاھجہان 
وحصلت سه علی کتاب إإلی مہابت خان حاکم بنجاب یلتمس منه ان 
یساعد دارا شکوەہ ضد أورنگ زیب بجمیع مالدیه من الاموال والجنود 
والوسائل . جاء فی ھذا الخطاب ایضا : کیف یحب مہابت خان ان یری 
رجلا أدان العالم لنفسه بتزویرہ وخداعه یظفر بعرش الامبراطوریة . ہہ. 

ولا ندری ھل وصلت ھذہ الرسالة الی ہابت خان أم لا ۔ وان کل 

ما نعلمه ہو ان مہابت خان لم یأخذ خطوۃ لتأیید دارا شکوہ وظل متحایدا 


۷۸۹ 


فی ہذہ المسئلة . فبعد ان یٹس شاھجہان من سہابت خان کتب الی ابنە 
الاخر محمد مراد رسالته التی أُشرنا الیہا قبل ذلک 
وأما الاخ الثالث والمنافس الامکانی لأورنگ زیب وھو شجاع ء 

فعینه ُورنگ زیب وفق طليه وأمله حاکما علی ولایتی بنغال وبہار . 

ولکن لما حصل بین أورنگ زیب ودارا اصطدام تلقی شجاع رسالة 
من شاہجہپان التی کتیہا باللغة الہندیة یحثه فیہا علی القیام بثورۃ ضد 
أورنگ زیب . ویبدو أنه کتب ھذہ الرسالة بعد أُن فشلت محاولته لاستغلال 
الامیر مراد وقواتہ ضد أُورنگ زیب . ولکن من حسن حظ المسلمین فی 
شبہ القارة ومن حسن حظ الاسسلام وکذلک من حسن حظ أورنگ زیب 
نفسه أنه ظل خبیرا بجمیع ہذہ المکائد التی کان یکیدھا الملک المخلوع 
الذی أُصبح بق ائنز اعداہ اورنگا وت لمجرد 4ھٹ آمال ابی رک 
تخلیفه ابنه الاکبر ۔ 

انتہز الأمیر شجاع ہذہ الفرصة وتقدم بجنودہ نحو أُکبر آباد و دھلی 
پرید الدخول فی حاضرة البلاد والاستیلاء علی العسرش الامبراطوری . 
ولکن اُورنگ زیب أھمل قدومہ وتغافل عنہ . بل استمر فی معالجتہ لاکبر 
أعداله وأقواھم وھو دارا شکوہە وبعد ان فرغ من قضیة دارا اضطر الی 
معالجة شجاع أیضا . فشمر الفریقان عن ساعدیہما واستعد' للمقابلة . 
فاجتمعا بقریة کھجوہ فی السابع عشر من ربیع الثانی ۱۰٦۹‏ ھ . وکان 
شجاع قد دہر مؤامرة مع جسونت سنگھ أأحد القواد الہندوکیین فی جیش 
آورنگ زیب . وأغواہ أن یغدر بأورنگ زیب ویٹور عليه مفاجأة اذا رعت 
رحی الحرب ویھجم عليه من جانب آخر . فلما کانت اللیلة التی تبعسہا یوم 
اشتیاک الفریقین قام ُورنگ زیب حسب عادته یصلی صلاۃ التہجد فی 
خیمته . فبَیٹا ہو یناجی ربہ ویعبدہ اذ سمع ھریرا وصوتا فی جیشه . 


۷۳۲ 


فاشتخبر من لدیه من الخ راس ٠‏ فاخبروہ أن جسونت سنگھ غادز الجیش 
مع جندہ الاربعة عشر ألفا ولحق بجیش شجاع . ولکن أورنگ زیب لم 
یحفل بأمرہ ولم بظہر منه ای خوف وحزن بل أشار بیدہ قاثلا ء 

ەطیب إ اذا ذھب فلیذھب“ وبعد اُن فرغ من صلاته ودعائه طلب 
قائدہ العام میر جمله وفال لە  :‏ ان ھذا منة من الہ علینا وفضله ان ھذا 
الغادر غادرنا قیل أوان الصرب: وا لو غدرنا أُئناء القتال لصعبت علینا 
معالجته .. 


ولما أصبح الفریقان وتوجہا الی ساحة القتال حاول أُورنک زیب مرة 
أخری ان یعقد صلحا مع شجاع وبقنعہ بالانسحاب عن القتال ویقنع 
بالمنصب الذی عینه عليه أورنک زیب قبل ذلک . ولکن شجاعالم یتیسر 
له الصلح . فاضطر أُورنک زیب الی القتال وألقی بشجاع هزیمة قاصمة . 
وفر شجاع حتی لجاً الی بورما و آواءملک من ملوکھا . ولکن شجاعا ۶ 
لم یکن ‌رجلاقانعا بالایواءہ ' فانه لو کان قانعا بمثل ھذا لرضی بالحکم 
علی ولایتی بہار وبنغال تحت أخیه أورنک زیب . فلم یجلس مطئٹنا مقتنعا٭ 
وحاول الاستیلاء علی ملک من آواہ ء ولکنه خاب فی محاولته ٠‏ وقتل 
علی أیدی ذلک الملک . وسعی أورنک زیب أن یدعو أبناءہ وعائلتہ الی 
الہند . ولکنە لم یجدھم ھنالک ۰ وبعد ذلک لم یوقف لھم علی أثر (۸. 
کان شاھجہان تحت تآأئیر وضخط معارضی أورنگ زیب منذ البدایة ۔ 
فاستمر بعرقل طریقه وحاول مرارا ٠‏ بدون جدوی , ان یحرم أورنگ زیب 
من الحکم . حتی دبر مرةۃ لاغتیاله . ولکن الہ تعالی نجی أُورنگ زیب من 
ھذہ المکائد التی کادتہا عقول الہنادکة وجعلت شاہجہان آلة ووسیلة 
لنتفیڈھا . فان آورنگ زیب لما وصل الی آگرہ . حاضرۃة البلاد آنذاک , 
ودخل القلعة ابدی شاھجہان المعتقل أُمل أُن یزورہ ابنه الفانج . فکتب 


۷۸۳ 


الی آورنگ زیب رسالة طویلة بخطه ودعاہ الی زیارتہ . ولکن الاسراء 
والحکام العسکربین نصحوہ أُن لایذھب لزیارة والدہ المعتقل . لأنہم 
کانوا یتوقعون کل داہیة و مصیبة ممکنة منە . ولکن أُورنگ زیب توکل علی 
اللہ . وذہب الی الناحیة التی کان فیھا والدہ شاہجہہان . ولکنە ما ان 
اقترب من غرفته لیدخلہا ویزور والدہ اعتقل حکامہ رجلا بحمل رسالة 
خطیة من شاھجہان الی دارا شکوہ ینصحه أن یقیم فی شاھجہان آباد 
(دھلی ) وبستغل ما فیہا من الاموال الطائلة والثروات والجنود ویؤطد 
مکانتہ ھنالک . وأما آورنگ زیب فنحن نقضی أمرہ ھنا عندنا . :۹ 
فذغش آوزنگ یب رویة لہ ارسالة ومر باجرام التعقیقات عن 
الرسالة۔فظہر ان شاھجہان کان یکید لاغتیال آورنگ زیب , وقد وزع 
السلاح علی جمیع النسوۃ الخادمات فی القلعلا لٹلا بخطر فی بال أُحد 
خیال أی خطر منہن وأمرھن ان یبھجمن علی أورنگ زیب اذا أشار 
علیہن شاھجہان بذلک . وعلی الرغم من ذلک لم یأخذ أورنگ زیب 
خطوة ضد والدہ وترکه علی حاله ٣٠×.‏ 
وکان من حسن حظ أورنگ زیب أن جمیع الموامرات ضدہ غشلت 
فشلا تاما ء أولا لأنہ علم بجمیع ھذہ الرسائل التی کتبہا أبوہ شاھجمہان 
ضدہ الی أبنائه وأصدقائه . وأخیرا فشلت الموامرہ للقضاء علی حیاتہ . 
فحینثذ اضطر أورنگ زیب الی القیام بأجراءات وقائیة . وألقی الحظر علی 
آبیه فی کتابة الرسائل واستقبال الزوار . فکتب الی أورنگ زیب یعاتبه فی 
حظرہ . ویحذرہ من عذاب الآخرة لعدم احترامه والدہ . لعله کان بظن ان 
آورنگ زیب لم بعرف شیئا عن محاولتہ ومؤامرتہ ضد حیاتہ . ولکن أورنگ 
زیب لم یأل جہدا فی احترام والدہ وکتب اليه مع کل اجلال و توقیر ما 
ملخغصہ : 


۷٣ 


مان جلالتکم قضیتم عمرکم فی تجارب متنوعة ‏ ورأیتم من تقلب 
الزمان ماریتم . فکنت اعتقد أُن تہملوا کل ماحدث خلال الایام الاخیرة 
وکانه کان سن القضاء المبرم أن یتولی هذا المتفادی مقالید الامور . وکنت 
أُتوقع أنکم لا تحاولون فی عزیمتی واعلاء أعدائی وترقیتہم . فعامل ھذا 
المسکین مع جلالتکم أُحسن معاملة ممکنة . وکان من ود ھذا المسکین أُن 
یشمر عن ساعد الجد لخدمتکم وطلب رضاکم بعد انتہاء ھذہ الضوضاء 
التی أحدثہا اأعداء الاسسلام والمسلمین . وأن لایألو جہدا فی ھذا لیفوز 
بالسعادة العظمی فی ھذہ الدنیا وفی الدار الاخرۃ . ولطالما کنت اأسمع اُن 
کل ما أُشاہدہ وأواجہہ من ثورات وقیام الناس ضدی کلہا من تحریضکم ء 
وأن کل سایقوم بە السادة الاخوة من غوغاء وحرکات انقلابیة انما ھی 
من تشجیعکم . ولکنی أھملت دانما جمیع ھذہ الانباء ولم تحدث فی 
خاطری حتی وسوسة الانحراف عن احترامکم واجلالکم . ولکننی لما 
توالت الی الاخبارعن سخطکم علی کما یظہر من خطابکم الڈذی وجھتم 
الی شجاع فی اللغة الہندیة أیقنت ان جلالتکم لاتحبون ھذا الخادم 
المسکین , ومع ان الامر قد بلغ الان أُشدہ لانزال جلالتکم تحاولون اُن 
یصبح ولی الامر أُحد غیری . وتضیع جہودی التی آقوم بہا لتنفیذ الدین 
المتین واصلاح شٹون الدولة ۔ وأیقنت أیضا أُن جلالتکم لن تنتہوا عن 
أعمالکم ھذہ وآن تتخلعوا عن ھذہ الفکرۃ التی استولت علیکم بل 
تصرون علی ٭ لبیقہا ٠‏ فنظرا الی ھذہ الاحوال اضطررت مع کل التأأسف 
ولمجرد الحذر والوقایة الی أن لا أنفذ أمنیتی التی گنت اتمناھا . واللہ علی 
ما اُقول شہید ۔ وما ان اطمئن خاطری عن انتہاء ھذہ ال شی مل 
الاجراء ت الوقائثیة (۹. 


ولکن اُعنف المعارک التی خاضہا أورنگ زیب خلال ھذہ الحروب 


٢ 


کانت مع اتحاد القوی المعادیة للاسسلام التی جعلت دارا شکوە قائدا 
وزعیما لہا . وکان الامبراطور المتقاعد شاھجہپان یؤید ھنہ الطائفة 
وبدعمہا بکل ماکان لدیه من الوسائل والامکانیات . فاستطاع دارا شکوہ 
أن یجمع جنودا طاثلة تجاوز مائة ألف راکب الی جانب خمسة و عشرین 
ألف راجل . وأما أورنگ زیب فلم یکن معه الا حوالی ثلاثین الف مقاتل 
ہین راکب وراجل . ولکن لما اشتدت الحرب وحمی الوطیس لم یبق حوله 
الا ألف جندی . وکاد ان ینہزم آورنگ زیب وینہزم مع الاسسلام فی 
ھذہ المعرکة القاصمة . ولکنه ثبت فی مکانہ ثبوت الجبال الراسیات 
سوکن أعصابہ لم تکن من اللحم والدم بل کأنہا کانت أسلاکا من حدید أو 
فولاد ۔ہ )٢١(‏ 
عتی وقع بین الاخوین اصطدام شدید فی ۷ رمضان المبارک ۸٦۱۰ھ‏ 
۔ولکن داراشکسوہ اضطسر الی الضرار من ساحة القتال فبل غسسروب 
الشمس تارکا الظفر والفتح لأورنگ زیب ذلک الصبور الصلب الثابت 
الذی قام فی وجه الجحافل قیام الجبال الراسیات . وذھب داراشکسوہ 
بأہله وبنیه وماله ونقدیته الی دھلی . ثم انتقل الی گجرات وأخذ یتجول 
فی البلاد یحاول بدون جدوی ان یہزم أخاء ولكنه اعتقضل فی شوال 
۹ھ وحوکم عليه فی المحکمة بالارتداد والالحاد . فحعکست 
المحکمق عليه بالاعدام فأعدم فی ٠٣‏ ذی الحجة ۹٦۰٥ھ‏ . 
وبعد ان نجح اورنگ زیب فی القضاء علی القوات الہندوکیة 
والالحادیة ونودی بە امبراطورا علی الہند اعتقل والدہ الامبراطور 
المتقاعد شاہجہہان کمامر . وکانت معاملته مع والدہ فی السجن معاملة 
الابن الیار الصالح مع والدہ المسن العجوز . ویعترف الدکتور برنیر 
الفرنساوی والسائح المعروف الذی یشتہر بعدالہ لأورنگ زیب ہمعاملته 


۷۳٢۳ 


الحسنة مع أبيه . یقول الدکتور برنیر : 

پرکانت معاملة أورنگ زیب مع شاھجہان لاتخلو عن اللطف 
والاحترام . وکان لایالو جہدا فی اکرام والدہ العجوز وتوقیرہ واستضافتہ 
وتسلیته ۔. وکٹیرا ما کان یہدی اليه ھدایا قیمة ویستشیرہ فی شثئون الدولهة 
المہمة ویطلب نصیحته کأستاذہ ومرشدہ الروحی . ویظہر من رسائله التی 
کان یکتبہا الی شاہجہان احترامہ واجلالہ وطاعتہ والدہ . وکان من 
نتیجة ھذا أُن خمد غضب شاھجہان وانتہی عداءہ لابنه وبدأً یکاتبہ 
ویراسله فی شئون الدولة وکان أحیانا یدعو لە الخیر والصلاح ہ۲۹ 
انتصار الکتلة الاسسلامیة : اعتلاء أورنگ زیسب واصلاحاتےه 
الاسلامیة . 

قدمر بنا اُن الحركة الالحادیة التی بدأتہا القوات المعادیة للاسلام 
للتضاء علی الکیان الاسلامی فی شبه القارۃ غد بلغت أوجہا فی عہد 
الامبراطور جلال الدین محمد أکبر . وکان نظام حکومته نظاما جاھلیا 
علمانیا . ومن المعلوم ان الامام المجدد بدا حرکته الاصلاحیة فی مستہل 
العہد الجہانگیری ۔ وکان جہانگیر تولی الحکم بسماعدة جماعة انعبار 
الاسلام الٹی کاس تحتوی علی أصدعاء الامام المجدد وأعوان حرکتہ ۔ 
وعلی الرغم من ان جہانگیر لم یکن رجلا متدینا صالحا فی أعماله بل 
کان یعف موعفا بین موعف الاسلام و موعف الجاہلیة والعلمانیة فقد اضطر 
الی القیام بعدة اجراءت بالغة الاہر من الناحیة الاسلامیة . واستطاعت 
الحركة الاسلامیة بفضل جہود الزعماء المجددیین أُن تساعد الامیر خرم 
لصالح'المتدین فی الاعتلاء علی العرش باسم شاھجھانوکان رجلامتحمسا 
للدین مؤیدا للحرکة المجددیة منذ شبابہ . ولكنه کان تحت تائش وضخط 
زوجته ممستاز محل أم ابنہ الامیر داراشکوہ . ولکن بلضت النتیجة 


ا 


السیاسیة للحرکة المجددیة اأُوجہا فی عہد الامبراطور أورنگ زیہب 
عالمگیر الذی عدہ بعض العلماء سادس الخلفاء الراشدین بعد الخلفاء 
الاربعة وسیدنا عمر بن عبدالعزیز سیاسة ونظاما ومنہاجا . ولاشک ان 
تولیه الحکم لم یکن الائمرۃ یانعة للجہود الطویلة والمساعی المتوالیة 
التی بدأھا الزعماء المجددیون غبل نصف قرن أو أکثر . ونذر بعض شیوخ 
الحرکة المجددیة ان ینفقوا فی سبیل الہ کذا وکذا من الاموال اذا فاز 
آورنگ زیب فی الاعتلاء علی العرش وخاب داراشکوہ . ویروی ان 
الىیخ عبدالخالق الحضوری فال لمرشدہ السید محمد آدم البنوری ان 
یدعو اللہ تعالی لنجاح ُورنگ زیب ۰ فاذا بل دعاءہ ونجح ُورنگ زیب 
فانہ سوف یہدی اليه أرضا واسعة خصبة .٭٭ 

وما ان تولی آورنگ زیب مقالید الحکم حتی اأُصدر مراسیم لصدة 
اجراءات سہمة . وجاءت ھذہ الاجراءات کبدایة لاصلاح سامل لنظام 
الدولة وکیان المجتمع الاسسلامی . ونذکر فی مایلی . علی سبیل المثال لا 
علی سبیل الحصر . بعض الاصلاحات التی فام بہا فور توليه الحکم ۔ 

غیڑ التقویم الشمسی( الذی اختارہ أکبر امتثالا وتعلیدا لعبدۃ الشمس 
من الایرانیین ) واتخذ مکانە نظام التعویم الہجری الاسلامی ۔ 

وألغی عنصب ملک السعراء الذی کان سائدا فی شبە الفارة وکئیر من 
الحکومات الاسلامیة الفارسیة والاسیویة الوسطیة . وألغی تقالید المنح 
والعطاء للشعراء الذین کانوا یبالغون فی مدائح الملوک والأًباطرة ٠‏ ویأتون 
فیہا بالاً عاویل والأکاذیب ۔ 

کان جلال الدین أُکبر وخلفضاءہ حتی حفیدہ الصالح المتدین 
الامبراطور ساھجہان کلہم کانوا یحتفلون بنوروز کعید وطنی تحت تَأئیر 
الکتلة الایرانیة . فألغاہ أورنگ زیب وأحل محله عید الفطر الذی أمر غفيه 


۷۸ 


ان یقام کسہرجان اسلامی وطنی ۔ ومن الجدیر بالذکر ان نوروز احتغال 
ایرانی مجوسی الأصل . 

وألغی جمیع التشریفات الامبراطوریة والتقالید الامیریة التی کانت 
تخالف أحکام الاسسلام . منہا عادة پ النذرانة ۔ التی کانت رائجة منذ 
بدایة العہد المغولی واستونفت بعد وفاۃ اأورنگ زیب . وکان المراد مہا 
الہدایا التی کانت تقدم الی الامبراطور أو الی الوزراء والامراء من زوارہم۔ 
فکان کلما بزہەءد الملک اُحد کان من واجبە التقلیدی أُن یقدم اليه ھدیة 
کانت تسمی پ نذارنق ؛ أوپر نذر؛ . وفد أصبحت ھنہ بے الہدایاء فی 
الحقیقة ىوعا من الرشوۃ . وکانت تبلغ أُحیانا الی مثات الالاف والملایین 
من الروبیات یقدمہا کل من‌کانت لە حاجة عند الامبراطور . وأمر الحکام 
ان لایراعوا عند المئول أمامه تشریفات وعادات غیر اسلامیة ویقرءوا عليه 
السلام حسب تعالیم السنة النبویة . وکذڈلک ألغی عادة پر درشسن ۔ التی قد 
أصبحت بمثابة العبادة لبعض الہندوکیین . وکان جلال الدین أُکبر هو 
الذی تد بدأ ھذہ العادة القبیحة . وکلمة درشن مھناھا اللفویہ : النظر أو 
الرؤیة . والمرادھنا النظر الی وجه الملک بنیة العبادة . وکانت الہنادکة 
تعتقد أُن النظر الی وجە الملک عبادة . فکان الملک بجلس فی نافنة 
خاصة لہذا الغرض فی فصرہ والناس کانوا یحتشدون تحتہا فی الفناء ٠‏ 
منذ الصباح الباکر حتی یظہر لہم وجه الملک ویریچم ایاہ . 

وجدد نظام المساجد والأوفاف الاسلامیة وخص لہا أراضی واسعة 
خصبة لیفق علیہا من دخلہا . وأقام دور الأیتام والفقراء والمکفوفین 
والمحتاجین علی حساب الدولة . وأنشأً الاستراحات للمسافرین ومطاعم 
مجانیة لابناء السبیل علی الشارع الرئیسی الذی یوصل کابل بأورنک 
آباد فی جنوب الہند . ا‫ 
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وقام باجراءات هامة بعیدة المدی لتنفیذ النظام المالی الاسلامی ۔ 
وعفی عن ثمانین ضرییبة وأّتاوةۃ فی العام الثانی من جلوسه علی عرش 
الامبراطوریة . وکانت ھذہ الضرائب تبلغ عشرات الملایین من الروبیات . 

وقام بعدة اصلاحات فی نظام البرید والمخاہراب لخدمة المواطنین . 
ومنع جمیع ُنواع الخمور والمسکرات . وأمر بتنحیة أُوانی الذھب والفضة 
وجمیع أدوات الکتابة التی کانب من الذھب أو الفضة . ۱ 

وکان الاباطرہ الأعاجم منذ عدیم عد تعودوا بخصاء الرجال لیخدموا 
بعد ڈلک فی حرمہم , وکانتٹ ھذہ العادہ المبیحة الشنیعة جاریة فی شبه 
القارة أیضا . وکان ہؤلاء الرجال یسمون پر خواجه سسرا ۔ ای سید الحرم 
فی العرف الہدی . ولکن أورنگ زیب لم یکن لیأذن لہذہ العادة العبیحة 
ان تستمر . فحرم خصاء الرجال ومنعه منعاباتا ۔ 

ئم أنسأً مصلحة الاحتساب وعین علی رئاستہا العلامة میر زاھمد 
الہروی الفیلسوف والعالم الشہیر . وکاسٹ مصلحة الاحتساب قائمة منذ 
بدایة العھد الاسلامی فی شبه القارۃ ١‏ وع علیھا العلماء البارزون 
والفقھاء الکبار السمٹھود بصلاحھسم وتعواھم وورعھم . ولعل آسھر 
المحتسبین فی شبه العارہٰ عبل الصلامة میر زاہد الھروی ہو العلامة 
القاضی ضیاء الدین السنامی مؤلف نصاب الاحتساب . ۲ 

ولکن من أُکبر منجزات ھذا الملک الصالح تدوین موسوعة فعہیة تعد 
من أکبر مصادر الفعة الحنفی . وھو کتاب الفتاوی العالمگیریة الڈذی یسمی 
أحیانا بالفتاوی الہندیة . واستخد م للقیام بہذه المہمة الجبارة جماعة 
من العلماء والفعہاء الذین عکفوا طوال السنین علی ہذہ الخدمة حتی اتوا 
بہذہ الموسوعة الکبری . 

وکان الشیخ ملا نظام الدین هو رئیس ھذا المجمع الفقہی الذی هام 


یٰ۸ 


بتدوین ہذہ الموسوعة الفقہیة الکبری . وکان اورنگ زیب عالمگیر 
بشرف علی أعمال المجمع اشرافا خاصا شخصیا . وأنفق عليه حوالی ربع 
ملیون روبیة ۔ وکان ملا نظام یذھب کل یوم الی الامبراطور ویقرأً عليه 
ورفة أُو ورفتین من مسودہ الکتاب . وکان الامبراطور یناعش الشیخ ملا 
نظام فی کل مسئلة یختلف فیہا رأيه مع رأأی المدونین . 

وکاں الامبراطور المعفورل رجلا متواضعا . بتواضع مع کل واحد , 
فاص اوداں . سریف وبسیط رحرہ مرة والدہ ساھجہان علی تواضعه 
وعحرہ مع کل واحد وعدم عمله بالتعالید الامیریة من أأبہة وعجب وخیلاء 
َاحَاب قائثلاہراں ھہذاالعبد . المفتشر الی الله . یعمل بالحدیث النبوی 
السریف الذی رواہ اُنس بں مالک ( رضی الہ عنه ) : من تواضع لله رفعه 
اللہ ولدلک اأتصور اما کیرا وعیبا هبیحا أُن اسحق علب أحد غماو حزناً 
س معاملتی الغیر الملائمة معه .۷۷ 

رکان تو لہ ان :اعضمال ٢ا[‏ لار واضلحات الحکم تؤیر فی انفاع خلق 
اقة راز سی 6ک قادا کان اوہ طساء ساد شرف ون 
الاسلام یکوں السعب کذلک . واذا کانوا صالحین متخلعین بأخلاف 
الاسلام دایں عں بیضة الاسلام یؤبر ذلک فی نفوس الشعب أیضا . 
فکاں رحمه الہ یعامل کل واحد معاعلف عادلة تلیق وسأنه . وروی 
المؤرحوں فصصا عدیدہ تدل علی عدله وکیف کان یعامل أبناء شعبه 
نذکر اأحداھا ھی مایلی : 

کان الشیےخ أشسرف اللاھوری من کیب4ار حسکام 

آورنگ ریس ومن أعضاء بلاط الممربین ‏ رفع مرہ أحدی فضایاہ الی 
محکمة آورگ زیب نفسه الذی کان بناءا علی کونہ عاھل الامبراطوریة 
ریسا لاکبر محکمة النقض والاستثناف٠فطلب‏ الامبراطور المدعی عليه 


۸۱ 


سید محمد أمیر للمثول أمام المحکمة , غغادر السید لاہور متوجہا الی 
دلہی . وأقام خارج المدینة . فلما علم الامبراطور أن السید وصل الی 
دھلی وأقام خارج المدینة أمر المدعی الشیخ أشرف اللاہوری ان بخرج 
من المدینة ویقیم علی نفس المسافة وأن لابحضر بدون أمر من الامبراطور 
فانه یطلب الفریقین بنفسه علی سواءەفان فی المحاکم وأحکام الشرع 
المحمدی لارعایة لأحد سواء کان مصاحبا للامبراطور أم غیرہ ۔ . فلما 
رأی الشیخ أشرف ھذہ الاحکام الصارمة تخلی عن دعواء . 

وکان الامبراطور أورنگ زیب رجلا صبورالایتعب عن عمله ولایکل 
ولایمل ۔ رآہ الدکتور جیلی کریری وھو ینامز اللمانین من عمرہ . یعول 
کریری : ہہ انی رأیته واقفا ہین ظہرانی أمرائه وحکامه منکتا علی عصاہ ٠‏ 
وکان یلبس ملابس بیضاء صافیة . وکانت علی رأسه عمامة مرینف بعطعة 
من زمرد.کل واحد منالمستغیئین یتقدم اليه ویعدم اليه عرضه وطلبه . فیعرأً 
الامبراطور کل عرض أُو طلب بنفسه بدون نظارةۃ ہم یوفع عليه بفسه . 
وکان یظہر من وجہه الپشس الیش أنه فرح لمسغولیاته ہذہ . . وکان بعمد 
کل یوم بلاطا عاما یدخله من یشاء بدون أی مانع او تعویی . وکان 
الامبراطور یستمع الی کل واحد . 

انفجرت ذات مرة بعض النفوق البارودیة بعد ان وضع فیہا المراہتة 
النار واستشہدٹ جموع کبیرة من الجنود المسلمین . فاندفع آورنگ ریب 
بعجلة سریعة الی مکان الحادیة وھجم بنفسه علی العدو , وفتل مہم عددا 
کہیرا وکان عمرہ آنذاک یجاوز النمانین نہ٥‏ . 

من عادہ الملوک والاباطرہ دائما أنہم لایعبأون بأصوال الدولة 
ویضیعونہا فی ترفھم وھناءھم ء الا مارحم رہی . ولکن اُورنگ زیب لم 
کن ممن لایبالون بحدود اللہ وأوامرہ ونواهيه . وکان أورنگ زیب عالمگیر 


۸۲ 


یحسن الخط ویکتسب رزفه من کتابة المصحف الشریف . وتوجد الآن 
ستة نسخ من الکتاب الحکیم المکتوب بأیدی السلطان محی الدین أُورنگ 
زیب عالمگیر . والمصحف الذی کان بتلو فيه موجود فی مکتبة جامعة 
کولمبیا ۔ ومرہ اعد آورنگ زیب سخة هفیمة من العرآن الکریم التی 
َ رسلا با الی مک المکزمة ا زادھا اللہ فدراك؛ وبعة آ تولی الحکم گے 
تسخة آحری وأرسلمہا ایضا الی مکہ المکرمه ہم بعتب نسختین الی المدینة 
ارہ رای علی تھا سا ین می جب اتغاض ۸۹۷ وعلار 
علی کتايہ المصحف کان پشتغل ھی أُوفاب فراغه فی صنع القلانس 
ویکٹسب صس اجرتہا ررقه - .۱٠١(‏ 

ومع سدته فی تعواہ کان عکوھا علی العیادات والدعاءوالذکر . فسرآہ 
الدکور بربیر ھی ۱٦٦١‏ وھو یعول : پر کاں ۔حیفا ھزیلا واأضاف هی ضعفه 
وھرالته اسمرارہ فی صومه وعکوفه علی عباداته ..۰٠۰‏ 

کان جا جواداسشسات رس ان سی ای ہی ضا اف جات 
ریس دیواں العطاء ( بخسی ) الی الامصراطور یعترح عليه اُن یعلل من 
عطاءاته . فان حودہ وسحائه لایقف علد حد والاموال واللروات فہی 
محدودہ علی کل حال٭فکتب الامبراطور علی عرضه ھذا : 

وراستعھر الّہ٤اں‏ نظام المملکه منل نظام ملکوت اه . فان الخلی عیال 
الله وررفہم علی الہ . وأما هذا العاسم الغمیر الضعیف ( رید نفسه ) لیس 
الا وکیل رب الجلیل ھی الصح والعطاء . واعلم ان اعتماد الحد والسہايه 
فی ملک الہ عیں ضلال ومحض لاک ۔ ۴۔ 

ونتحلی اساطه هذا الامبراطور المؤمن المجاھد المتدین وتصواہ 
وسذاجته وزھدہ فی الحیاء ورغبته عن لذات الدنیا فی وصیته التی ترکہا 
لورنته وخلفاءہ مس بعدہ . وجاء فی ھذہ الوصیة مایلی : 


۰۸۰۳ 


١۔‏ ان الروبیات الارہع والآنتین ( حوالی كُّ دولار أمریکی ) التی 
اکتسبناھا بخیاطة القلانس محفوظة عند السیدة آیق بیگم . ولینفق ھذا 
المبلغ فی تکفینی و دفنی . 
٢‏ ملغ للامائة وخمس روبیاب ( حوالی تلاسِن دولارا أمسربکیا ) 
موجودة فی صندوی المصاریف الملکیة الخاصة . وھذا المبلغ حصلنا عليه 
کأجرۃ کتابة الفرآن الکریم . ولیعسم ھذا المبلع ھی المساکین یوم وفانی 
وہما أن أجرہ کتابة الفرآن الکریم غیر جائزہ عمد عض فعہاء الاسلام 
ری من الواجب أن لاننفی ھی تکفینی ودفنی . 
٣‏ یجب أُن یکون فیری فیرا عادیا ولا دش قی الثابوب وأں لاتکون 
علی فبری بتایة أو سزادی أو غلاء أو بدعاب أحری "۰. 

رفا اورنگ ڑب +فطی ازرگ زیت آگز سی ضف قرں اباەغقن 
ظہر فرسہ یمود جود الاسسلام ولیاليه علی سجادته یعبد رنہ ویدکرہ 
واستمر فی مکافحتہ للعضاء علی البغاء الہندوکییں والفوصوییں من وم 
المراہتہ حوالی بلانة عمود . وبعد أن فتح جمیع فلاع البغاہ ومراکزھم . 
وھزم الفوضویین وکسرفوتہم أغام عدة أیام فی أحمد نگر ھی جنوب الہد' 
فمسرض فنالک مرضا سدیدا وازداد مرضه یوما فیوما والنمس منه خادمه 
الخاص عبدالحمید ان یتصدی بفیل وجوھرة أُلماس لعله یستفی من مرضه 
فکتب علی طليه بفلمه الخاص : م صدھة الفیل لہذا الغرض من عادة 
الہنود وعبدة النجوم . وانما علیک أن ترسل الی السید العاضی أُربعة 
آلاف روبیة ( حوالی اربعمائة دولار ) لیوزع علی المستحمین والفعراء ء . 

وفی الیوم النامن والعشرین من ذی العقدة ۱۱۱۸ ھ وکان الیوم یوم 
الجمعة جلس بعد اداء صلاة الفجر علی سجادتہ واستمرفیذکرائ یتلو کلمة 
التوحید حتی وافاہ الاجل المحتوم فبیل صلاۃ الجمعة . رحمه اللہ تعالی 


۸٤ 


رحمڈ وامعة وتغمدہ بغغرانہ . ( آمین ) وکان عمرہ واحدا وتسعین عاما 
بالتقویم الہجری وتسعاً وثمانین بالتقویم الشمسی . وحکم أکثر من نصف 
قرن . ودفن فی قریة جلال آباد فی مدیریة اُورنگ آباد فی جنوب الہند . 
ویستخرج تاریخ وفاته علی حساب الابجدیة من قول اللہ تعالی عسز من 
قائل : 

روح وریبحصان وجنسة نعیسم 


۴ر 
الہےراجع 


۳٦٣ رقعات عالمگیری ص‎  (١( 

)٢(‏ راحم التعاصبل ھی رقعات عالمگیری : وحاصة المقدمة للاستاد الحائة حیب أشرف الندری 

۵٢۳۴ محمد میاں علماء ہمد کا شاہدار ماصی , محلد ول ص‎  )۴( 

(1)۔ طبع ھدا الکتاب می سارس ۱۹۰۹ء 

(۸) لم بطع ہذا الکتاب حتی الآں . وتوحد سصحہ الخطیة ھی مکدات الہد وأورہا : وتوحد احدی هلہ النسخ فی مکترة 
المتحف البریطانی ہی لس ررضہا 224 071611881 

. طع حدا الکتاب ھی نہراں . ھی عام 6٦۱۹ء وتوحد سخہ الخطیة غی مکتبات مختلفة آیصا‎ ٦( 

(٭۔ ‏ طبع مدا الکتاب می لکھز . الہد ۱۸۸۱ء 

(۸)۔ طبع ھدا الکتاب ھی دعلی , عام ۱۸۹۲ء 

(۹ہ قام الدکٹور محفوظ الحق سقل هدا الکتاب الی للعة الانکلیریة وقدمه بمقدمعة باسم 
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کلکتہ . الہد . می عام ۱۹۲۹ء 
(١٠)۔‏ ۔أثر عالمگیری . ص ۵۲۸۔٦٢٠‏ 


()۔ و اہن الامام المجدم أحمد یں عبدالاحد السرصدی ۰ راحم اثرسےتہ : نزعة الخواطر ٠‏ ج ٥‏ ص ۳۱۹۔6٣‏ 


۔)١١(‎ 


ہ)۱١(‎ 


4) 


(۷)۔ 


۔)۱١(‎ 


)٥۷( 


(۱۸)۔ 


(۱۹)۔ 


(۲۴)۔ 


۲) 


(۲۵۱)۔ 


۔)٢٢(‎ 


۲))۔ 


(۲۶۸)۔ 


ر۹ 


۰۱)۔ 


۴۰۶ 


(۴۴)۔ 


(۲۴۔ 


راحع حالات مشائح نقٹسد ص ۳۷۵ 
رقعات عالمگیری ؛ ص ٢٦۲۔۹٢‏ 

رقعات عالمگیری . ص ۳۰۸. 

علماء صد کا شاندار ماضی ء محلد آرل ص ۹۷۔ ۹۹۰ 

المصدر السابق . ص ٦٦٦-٦٦٦‏ 

رقعات عالمگیری . ص ۴۰۹- ۳٦٣۰‏ 

شاندار ماصی ۔ محلد اول ١‏ ص ٦٦٦‏ 1۹۸ 

رقعات عالمگیری ص ۲۹۵ 

رحلة الرحالة الاورپی الدکتور بربیر الٹرحمة الاردویة , ص ۲۹٢‏ واصا نظرۃ علی اورنگ ریب عالمگیر للعلامة لی 
التعمانی ص ۰۳۸ ۱ 


رقعات عالمگیری ص ۲۷ ۲١۸‏ 
لیں ہول 


رحلة الدکٹور بربیر می شے الفارة ء محلد تاں ص ۲۸۹ 
علماء مد کا شاہدار ماصی ٠‏ ح ۱ء ص ٦٦٦ ٦٦0‏ ۔ 
لم بطع مدا الکتاب حتی الاں ‏ وتوحد سحتہ الخطیة فی مکتبة جامعة بنجاب . 
وقائع عالمگیری . ص ٤‏ 
رقعات عالمگیری ص ۱١‏ رقعة ٤٣‏ 
علماء ہند کا شادار ماضی . مجلد ۹, ص ٦٦٦‏ 
علماء عبد کا لشاہدار عاصی ء مجلد ۰۱ ص ٦٦٦‏ 
اورنگ ریب عالمگیر پر ایک نظر ء العلامة شبلی النعمانی 
معسدر سسابق . 
وقائع عالمگیری . ص ۱۰۸ 


آظر حص الوصیة بکاملہ ھی وائع عالمگیری . ص ۱۴۶۔ ٣۳۰‏ 


جار جار ربز 


وداعصایا مہحیہمصسدذ الس سارک 


اھتز العالم الاسلامی بنباً وفاة العالم الکبیر والداعیة 
الاہسلامی الشہیر والمجاھد المخلص الاستاذ محمد المبارک 
الذی وافاء الأجل المحتوم فی لیلة جمعة المبارک فی ۱١‏ 287 
الماضی . وکان الفقید راجعا من مدینة الرسول صلی اللہ عليه وسلم ‏ 
فکان آخر عہدہ فی ھذہ الحیاۃ الدنیویة زیارۃ مسجد رسول اللہ صلی 
الہ عليه وسلم والصلاۃ فی روضة من ریاض الجنة . 

کان رحمه اللہ من العلماء المخلصین والمجاھدین الابطال 
الذین کرسوا حیاتہم لنشر الدعوۃ الاسسلامیة بقلمه الرائع 
و فریحته الفیاضة:وکان للمغفور له دور ملموس فی الحیاۃ السیاسیة 
فی بلاد الشام فی الخمسینات ہ وتولی عسدۃ مناصب وزاریة منہا 
ورارہ التَربیة والنعلیم . وترک مکتبة رائعة تعد من أھم ما کتب عن 
الاسسلام فی الفسرن العشرین ہ ولعل أفضل وأروع ما أُنتجته 
فریحتہ سلسلة نظام الاسسلام التی تحتوی علی عسدۃ کتب تبحث 
فی نواحی مختلفة عن نظریة الاسسلام وھدیه فی السیاسة والقانون 
والدستور والاجتماع والاقتصاد . وتشسرف رئیس تحریر ھذہ المجلة 
باللفاء معه فی بعض المؤتمصرات الدولیة ء ولازالست ذکریسات 
الاجتماعات والاحادیث التی جسرت معہ حیة فی قلبہ وسوف تبقی 
بافیة خالدة فی ذاکرته . فرحمک اللہ یا محمد المبارک وأدخلک 
فسیح جنانه ؛ ووداعا الی یوم التسلاق . وسسلاما ء انا ان شاء اللہ 
بکم للاحقون . 





مطبوعات مجمع البحوث الاسلامیة 
باللغة العربیة 


اختلاف الفقہاء للامام الطحاوی 
تحقیق : الد کتور محمد صغیر حسن المعصومی 
٭ 
کتاب النفس والروحوشرح قواھما للامام الرازی 
تحقیق ‏ الدکتور محمد صغیر حسن المعصومی 
۷ 
الرسائل القشیریه“ للامام أبی القاسم القشیری 
تحقیق ؟ الدکتور پیر محمد حسن (مم الترجمه" الاٴردیه) 
ً٭ 
معدن الجواھر فی ناریخ بصرة والجزائرالشیخ نعمان 
تحقیقق ۰ البحائه" الد کتور محمد حمیداللہ 
٭* 
الکندی و آراؤہ الفلسفیهَ 
للد کتور عبدالرحمن شاہ ول 
×× 
مقصودالمؤمنین لبایزید الاٴنصاری 
نحقیق ء ال دکتور میروی خان 
٭× 
کتاب الانفعال للامام الصغانی 
تحقیق : الاٴستاذ أحمد خان 


٭ ٭ ٭ ٭ْ۔٭ٌَ 
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۴ الأستاذ الدکتو ر عبدالواحد ھالے ہوتا ٭ 
مدیر مجمع البحوث الاسلامیة ٭ 
الجامعة الاسلامیة اسلام آباد 


۴ تاذ الدکتور محمد صغیر حسن المعصومی ٭× 
اُستاذ الشریعة بالجامعة الاسلامیةء اسلام آباد 
۴ الأمتاذ الداکتور أحمد حسن بھ 
أستاذ مشارک بمجمع البحوث الاسلامیة 
٭ لاستاذ الدکتور نور محمد الغفاری ٭ 
۴ الأنتاذ محمد طفیل ھ 
اُسناذ مساعد بمجمع البحوث الاسلامیة 


رلیس التصےریسر 
محصسسود يد غازی 


3ع 
4 َ 


کچھ سسستھھتتت 


٭٭ٛٗٛمٛمسمسمعدمصصصسکحجد کا 
سسیسسہا 







کلسے العدد 
رئیس التحریر 


ص٥ً‌‏ 
٭ ٭ *٭ ٭ 


نظریة المعصرفة عندالامام الماتریدی 
دکٹور أَسَة محمد اه جلی 


ص'١١‏ 
٭َ +۳ +۴ ٭ 


لمحات عن وظیفتی الفتوی والرقابة الشرعیة 
دکتور حسن محمود عبد اللطیف الشافعی ّ 


ضص ٤٤‏ 
ہے ے..۔٭٭ َ٭ 


العرافة والنقابة : مؤسستان اجتماعیتان 
فی العھد النبوی 
الاستاذ محمد یوسف الفاروقی 


ص۷۸ 
٭ ٭*٭۴ *٭ *٭“ 


سیر التاألیف فی باکستان : خطب بھاولبور 
الاستاذ محمد طفیل 
ص ۰ 
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أستاذ الفلسفة الاسلامیة بکلیة دارالعلوم جامعة القاھرة کے 
واستاذ منتدب لمعھد الدعوة والقراءت وعلوم القرآن 


3 بالجامسة الامسلامیة , اسسلام آباد۔ پاکستان پر 
۴ الاىستاذ محمد یوسف الفاروقی ٭ 7 


اُستاذ مساعد للفکر السیاسی الاسلامی بقسم الدراسات 


5 الاسلامیة , الجامعة الاسلامیة ء بھاولبور, پاکستان ۸۹٦‏ 
کر 
5 20 


یئ : 


٭ دکتور أحمد محمد جلی ٭ 7 7 
اُستاذ الفلسفة وعلم الکلام بجامعة القاھرة 0 
1ئ اللطیف الشانعی ٭× ‏ نُ 
۴ دکتور حسن محمود عبداللطیف الشافعی 


لیس من الضروری ان تتفی ادارۃ المجمع مع جمیع 


الاراء واللحوت التی بیسرھا الکتاب فی ھذہ المجلة 








کلمےےة البھدد 


ان الذین درسوا التاریخ البشری دراسة متعمقة ء وسبروا غورہ: 
وعرفوا ظاہرہ من باطنه وجليه من خفيه . و وقفوا علی جلائله و دقائقہ 
یعرفون اُن لکل عھد من عھود التاریخ مسائل مختلفة ٠‏ ومشاکل 
مختلفة ء وأحوال خاصة ٠‏ وظروف خاصة ہ وأوضاع خاصة ء ولکن علی 
الرغم من هذا الاختلاف وھہذہ الفروق نجد ان ھناک روحا أساسیة 
تصل حاضر القوم بغاہرہم . وتنبٹھم فی حالھم عن مستقبلھم . 

" مثل التاریخ فی ذلک کثل الکائن الحی الذی تمر عليه أدوار 
مختلفة ‏ و عھود متغیرة ‏ ومراحل متطورۃ . فیمسر بالصغر والمراہقة ء 
ئم یدخل فی عھد الشباب : ویتمتع بریعانہ ویفتضر برونقه وغضارته . 
ئم تنتابہ الکھولة والشیخوخة ء م یرد الی أُرذل العمر لکیلا یعلم من 
بعد علم شیئا . وتختلف مسائله ومشاکلە : وتتغیر ضروراته و حاجانه ء 
وتتجدد آراءہ ونظریاته . وتتبدل عاداتہ و خصائله فی کل عھد من ھذہ 
العھود ء وفی کل دور من ھذہ الادوار ۔ 

ولکن مع ھذا الاختلاف الدائم والنغیر المتواصل تبقی روح ذلک 
الکائن الحی کما کانت ۰ وتبقی شخصیتہ الاصلیة علی حقیقتھا ء 
وتتشابه مسائله ومشاکله ٠‏ وتتمائل ضروراتہ وحاجاتہ . ولاشک ان 


٦ 


ھناک روحا واحدة لجمیع مساللہ ومشاکله . مشل روحه المتحندة 
الساریة فی جسدہ منذ طفولته الی ان یبلغ الی أُرذل العصر . ولاریب 
ان ھناک تسلسلا حیویا فی ضروراتہ و حاجاتہ مثل تسلسل جسدہ 
الحیوی , وأن ھناک شخصیة دائمة لآراءہ ونظریاتہ مثل شخصیته هو . 
وتبقی ھذہ الشخصیة الفکریة فی اکثر الاحیان من البدایة الی الٹھایة . 
وکم من عالم و مفکر رأبنا فکرہ الاساسی باقیة مع بقاء وجودہ فی عالم 
الکون , لابنفک منە فی حال من الاحوال . ولئن اضمحلت أعضاءہ . 
وضعفت جوارحه . واسترخت عظامه ٠‏ وانھارت صحته ء وضاعت ذاکرتہ؛ 
ولکن یبقی فکرہ الاساسی حیا خالدا . 

ولاتختلف حالة الأمم والأدیان والمؤسسات والمجتمعات من حالة 
الأفراد . وان شثت فخذ تاریخ أمة من الأمم ٠‏ فانک سوف تری أُن 
اأحوالھا و أوضاعھا فی عھدھا الابتدائی تختلف عن أوضاعھا و 
أحوالھا فی عھدھا المتوسط , وسوف تری أن مسائلھا ومشاکلھا فی 
عھدھا المتوسط غیر مسائلھا و مشاکلھا فی عھدھا الأآخیر . وسوف 
. تری أُن الادواء التی تعانی منھا الأمم فی کھولتھا غیر الادواء التی 
تعانی منھا فی ُرنل عسرھا . ولکن الطبیب الحاذق الذی یعالج ادواء 
ھذا الکائن الحی منذ نعومة أظفارہ بعرف أُن ھذا الاختلاف فی ھذین 
النوعین من الادواء والامراض انما هو اختلاف ظاھری ۰ والفرق بینھما 
سطحی , لایصل الی قرارة الامور ۔ 

فکل من لدیہ بصیرۃ و معرفة فی فلسفة نصوض الأمم و زوالھاء 


۷ 


وأُسباب سعادة الشعوب وشقاتھا ٠‏ وعوامل انحطاط الاجیال وازدھارهھاء 
وکل من درس نفسیات الأمم والاسباب التی تؤدی الیھا ٠‏ والعلل 
والعوامل التی تلعب دورھا فی تکویٹھا بصرف أن ھناک علة وراء ھذا 
الداء الاجتماعی الذی یعانی منہ الشعب الفلانی ء وأن ھناک سبا 
للمرض الشعبی الذی یصاب بە المجتمع الفلانی . 
* *٭ ٭*۴ *۴ 

ان من الادواء التی أصابت العالم الاسلامی فی ماض غیر بعید 
تخاذلا فکریا نری آثارہ فی کل مکان . واستسلاما حضاریا نشاھد 
معالمہ کل یوم . وانھزاما ثقافیا نجد أماراتہ فی عالمنا الاسلامی . 
ومن أھم ہذہ الآثار و المعالم تأثر المسلمین بحرکة الاستشراق ۔۔۔ 
ذلک الداء الذی جاء بە وبویلاتہ الاستعمار الضربی , بل الذی سبقه 
الی العالم الاسلامی کطلیعته ورائدہ الذی لایکذب أُھله . وما أُحسن 
ما قاله أحد العلماء المسلمین عن الاستشراق قال : انه ولید غیر 
شرعی لأبوین غیر شرعیین ؛ وھما التبشیر الذی خطط له . 
والاستعمار الذی غذاہ ورباہ . ومع ان الاستعمار الغربی بدأ ینھار 
علی المستوی السیاسی وطفق یتقھقر من مضمار الاستعباد المشکری 
ولكنه یتواجد فی العالم الاسلامی تواجدا قویا بفکرہ المسیطر 
وحضارتهہ القائمة و ثقافته المنتشرة ہین المسلمین . وأدی فکرہ 
وحضارتہ و ثقافته فی العالم الاسلامی الی کل ما أدت اليه ھذہ 
العوامل الثلائة فی الضرب من انحطاط خلقی وانھیار حضاری و فوضی 


فکریة ء فرمتنا بداٹھا وانسلت . 

وماھو اُدھی وأمر ان المسلمین أُو العدد الکبیر من مثقفیھم 
ومستغربیھم لایرون بھذہ النتائج باسا ء ولایستعدون لمقاومتھا ء 
ولابشمرون عن ساعد الجد لسد الطریق فی وجه ھذا السیل الجارف . 
بل یتھافتون علی کل ما نسب الی الضرب أُو وصف بالحدائة تھافت 
العطشان علی الماء . ولایعرفون أُنە لاخیر فی أرب ألقاک فی لھب ؛ 
وما کل بارقة تجود ہماٹھا . 

بدأت حرکة الاستشراق بادئ ذی بدء علی أیدی الاّباء والرھبان 
والمسحیین فی فاتیکان . وکانوا من قبل يأتون الی المراکز العلمیة 
الاسلامیة فی اندلس ۔۔ ذلک الفردوس الاسلامی المفقود ۔۔ لیتعلموا 
علوم المسلمین ویتثقفوا بالثقافة الاسلامیة علی أیدی العلماء 
المسلمین . وکانت الطلبة المسیحیون بتناوبون الی المدارس 
والجامعات الاسلامیة فی قرطبة وغرناطة وطلیطلة و صقلیة . وکانوا 
یتأئرون بالفکر الاسلامی وعمقه وسعته ہ وبالشریعة الاسلامیة 
“ وصلاحیتھا لحل مشاکل البشر ہ وبالمجتمع الاسلامی وسموہ 
وسماحته . وبالحضارة الاسلامیة المزدھرة المتصفه بخصائص وومزایا 
لاتدانیھا فیھا حضارۃ أأخری . وکان أأحبارھم ورھبانھم یشعرون بالضیق 
والتوحش أُمام اساتذتھم المسلمین ٠‏ فانھم لم یکونوا یستطیعون ان 
یدافعوا عن معتقداتھم المسیحیة ویقوسوا أمام الھجوم الفکری 
الاسلامی . فرآی مسٹولو فاتیکان من اللازم ان یعتنوا بدراسة العلوم 


۹ 


الاسلامیة ء ویکونوا علی معرفة من الفکر الاسلامی والثقافة 
الاسلامیة . أُولا لیتسنی لھم الدفاع عن عقائدھم ء وانیا لیعدوا 
مبشریھم رجالا ونساءٗا ٠‏ شیوخا وشبابا ٠‏ للجدال والنقاش مع المسلمین 
وتوجیہ الاعتراضات علی الفکر الاسلامی . ھکذا کانت بدایة ھذہ 
الحركة . ولبثت علی هذا المنوال بضع سنین ٠‏ حتی قامت علی قدم 
وساق . 

کانت حركة الاستشراق حركکة سلبیة من أول یومھا ء ولم یکن 
اُساسھا علی هدف ایجابی بئٛاء . بل کانت تھدف الی الدافاع عن 
عقیدتھم الدینیة التی وضعھالھم القدیس بولس ۰ وکانت تقصد الی 
تشویش أُذھان المسلمین و افساد عقلیتھم . ومع ان أُھدافھم لازالت 
متحدة متماثلة عبر تاریخھم ٠‏ وعلی الرغم من ان فکرھم السلبی الذی 
یتناقلونہ علی اختلاف بیئاتھم وتباین أُحوالھم ما برح علی هیئته 
القدیمة ء ولکن المراحل المختلفة التی مرت بھا ھذہ الحرکة اأعطت 
کل واحدۃ منھا طابعا خاصا ولونا خاصا لھذہ الاھداف . 

فنری ان حرکة الاستشراق فی القرنین السادس عشر والسابع 
عشر کانت تدف الی تمسیح المسلمین اذا جاز التعبیر وننصیرهم . 
ونری مظاہر ھذہ الأھداف فی کتابات کثیر من الآباء المسیحیین 
والمبشرین النصاری الذین ظھروا فی زي العلماء والمستشرقین . 
ولکن بعد جھود دامت قرنین أُو اکثر وصلوا الی نتیجة اُن تنصیر 
المسلمین وتمسیحھم لیس بالامر السھل الھین . فغیروا استراتیجیتھم ؛ 


۹۰ 


ورکزوا جھودھم علی الاشادۃ بالحضارۃ الضربیة و ابراز مزایا ما 
المزعومة والاعلان بفضلھا علی الحضارة الاسلامیة والنیل من الثقافة 
الاسلامیة والانتقاد علی الحضارۃ الاسلامیة وابراز ما زعموا أنه من 
جوانب النقص فبھا والتأکید علی أن الحضارۃ الاسلامیة حضارة 
محلیة ولیست عالمیة ولایمکن لھا ان تضمن للبشریة النجاح الثقافی 
والفوز الحضاری . 

وکان بین ھولاء المستشرقین جمع غیر قلیل کانوا یعملون من اُجل 
توفیر المعلومات والاحصاءات عن الاسلام والمسلمیسن والبلاد 
الاسلامیة المختلفة لمصالح المخابرات وهیثات التحقیق وبعثات 
الاستطلاع ۰ حتی ولوزارات الخارجیة والدفاع ہ وأصبحوا بذلک 
طلیعة الاستعمار و وسیلة استعباد الشعوب ہ وما أُسوأ هھذا الاستعمال 
المؤسف للعلم والأدب!فمن ذا الذی لایعرف کتابات أولف کیرو وامثاله 
عن المسلمین الأفغان ؟ ومن ذا الذی لم یقرأً رحلات الرحالین 
الاوربیین والامریکان الذین تجولوا فی البلاد الاسلامیة فی نھایة 
٠‏ القرن التاسع عشر المیلادی ؟ ومن ذا الذی یجھل دور داؤتی وفلبی 
وأمثالھم فی الحیاۃ السیاسیة فی الجزیرة العربیة ؟ 

ولکن لا یعنی سرد ھذہ الحقائق التاریخیة المؤلمة اُننا ننکر 
خدمات بعض المستشرقین فی سبیل احیاء التراث الاسلامی العلمی 
التلید ۔ فان منھم فریقا یقومون بأعمال علمیة شھدت بقیمتھا العلمیة 
ایال المسلمین . وھل یمکن لأحد ان یقول ان المعجم المفھروس 


"۱ 


لالفاظ الحدیث النبوی الشریف الذی قام بجمعه وتالیفه جماعة من 
المستشرقین تحت رئاسة الاستاذ فنسنک عمل لاقیمة لہ ؟ ومن ذا 
الذی یستطیع أُن لا یعترف أن تاریخ آداب اللغة العربیة الذی دونہ 
المستشرق الالمانی بروکلمان مصدر علمی کبیر ؟ ومن ذا الذی لا 
یقدر جھود المستشرقین الذین قاموا بتحقیق المخطوطات الاسلامیة 
القدیمة التی کان المسلمون یقرأون عنھا فی کتب التاریخ والرجال 
والفھارس فقط ؟ 
٭ ٭* *۴ *٭* 

لازال المسلمون فی قضیة المستشرقین بین طائفتین . طائفة 
یبالغون فی تعظیم قدر المستشرقین . ویغلون فی اجلال شانھم واعلاء 
مکانتھم . ویعتبرونھم أعلام الفکر وائمة الھدی . وأغلبیة ھذہ الطائفة 
تحتوی علی تلامذة المستشرقین الذین بحذون حذوهھم ویقتدون 
بقدوتھم ویستنون بسنتھم ء ویمکن ان نسمی فولاء التلامذة الابرار 
لأساتذتھم والاوفیاء لکبارھم مستغربین ء فانھم قوم ارتضعوا من ثدی 
أمھاتھم الفکریة ویأنسون بأٗباەھم فی العلم , فان النکلی یحب الٹکلی . 
ومن ھذہ الطائفة أُمة لابعرفون کثیرا عن الاستشراق وتاریخه وأھدافه ‏ 
بل کلما راقتھم مقالة لأحد المستشرقین . أُو وقعت منھم موقعا حسنا ء 
أُو وجدوا فی قراءة شٹی لھم لذة وبھجة حکموا علیھم جمیعا بالحسن 
والقبول . ولیس من عادة العاقل الحکیم الحذر ان یصدر حکما عاما 
بالحسن والقبول علی علم أو مؤلف لم بستوعبه بالبحث والدراسة 


تی 


لمجرد أنه قرأً منە شیئا ساحر النفوس وخلاب الاسلوب بغض النظر 
عمالم یقرأء ولم یعرفه . 

وطائفة أخری لیست بأقل بعدا من العدل والانصاف من الطائفة 
السابقة . وھم الذین لایعترفون لذی فضل فضله ٠‏ ویرون ان کل من 
درس العلوم الاسلامیة العربیة غی البلاد الغربیة غمن أجل عداله 
للاسلام وبغضائه للمسلمین . وان تعجب فعجب قولھم ان کل من قرأً 
کتب المستشرقین . أو راقہ شی منھم . أُو اتخذ اسلوبھم فی البحث 
والتألیف . أو اعترف بفضل أولی الفضل منھم ‏ فقد خرج من ربقة 
الاسلام . أُو یخشی أُن یتطرق الی دینە الفساد ٠‏ وبتسرب الی فکرہ 
الزیغ والضلال ۔ 

فکانت الحاجة ماسة الی أن یجتمع رجال من أُھل العلم والفکر 
فی العالم الاسلامی ویدرسوا قضیة المستشرقین ہ وما قاموا بہ من 
اأعمال علمیة . ومزایاھا وجوانب الضعف والنقص فیھا ‏ لتتبلور وجهھة 
نظر العالم الاسلامی الصحیحة نحو حركة الاستشراق ء ولیکون الناس 
علی بصیرة من الأمر ء ولہپصل المسلمون الی موقف متزن بین تطرفین 
ووسط بین نھایتین ٠‏ ولیتراءای لھم الراأی القائم علی میزان العدل 
والانصاف والتقدیر ء لاوکس فیه ولاشطط . 

٭ ٭*٭ *٭ *٭ 

وکتب الہ فضل التقدم فی ھذا الاتجاۃ والسبق فی ھذا المضار 

للمجمع الاسلامی الشھیر مجمع دارالمصنفین بالھند , المعقل العلمی 


"۳ 


الاسلامی العریق الذی لا یعتز بە مسلموا الھند و باکستان فحسب بل 
الذی یفتخر بە العالم الاسلامی کلە . فدعا ھذا المجمع الی عقد ندوۃ 
علمیة عالمیة حول الاسلام والمستشرقین , واشترک فیھا عدد لاباُس 
بە من علماء الھند و باکستان وبعض البلاد العربیة الی جانب عدید من 
أھل العلم من الاصل الھندی أُو الباکستانی الذین یقطنون فی بلاد غیر 
مسلمة . واستمرت أعمال الندوة لمدة ثلائة أیام ما بین ۲٢‏ - ۲۸ ربیع 
الثانی ٥٠٤١‏ ھ الموافق ۲٢‏ ۔ ۲۳ فبرایر ۱۹۸۲م . 

وافتتح النڈُوۃ سماحة الاستاذ الکبیر السید أبو الحسن علی 
الحسنی الندوی مدیر ندوۃ العلماء بالھند والرئیس الحالی لمجمع دار 
المصنفین . فالقی خطابا رائعا بدیعا هرٌ العواطف و حرک المشاعر . 
وتأثر الحاضرون بالاخلاص والحماس الشدیدین اللذین کان الخطاب 
متدفقا بھماء حتی ذرفت العیون وانحدرت الدموع علی خدود کثیر من 
الحاضرین . وکان اکثر تأثرا بالخطاب ہو سماحة الأستاذ البحائة السید 
صباح الدین عبدالرحمن المؤرخ الکبیر والادیب البارع والامین العام 
للمجمع . فلم یتمالک علی نفسه لما أُشاد الخطیب الجلیل بجھود 
العلامة شبلی النعمانی مؤسس دارالمصنفین وتلمیذہ الرشید الجلیل 
العلامة الفذ السید سلیمان الندوی الامین العام الأول للمجمع . وکانت 
ھذہ الکلمة الافتتاحیة من أھم بحوث الندوۃ وأحسنھا. فعالج فیھا 
العلامة الندوی قضیة الاستشراق ہشی من التفصیل والدقة . وکان 
موقفهہ تجاہ المستشرقین متصفا بالاتزان والاعتدال والانصاف مشل 


"٤ 


مواقفه السابقة الکثیرة . وھکذا کانت الحال فی اغلبیة البحموث 
والمقالات التی قدمت الی الندوۃ ء فکان طابعھا الخاص هو الاتزان 
والاعتدال . واتفقت کلمة المشترکین أُن البحث القیم الذی القاہ 
المؤرخ الاسلامی الشھیر والکاتب الاسلامی المعروف الدکتور 
خلیق أحمد النظامی رئیس جامعة علی کرہ الاسلامیة سابقا من 
أحسن البحوث وأجودھا من حیث المحتوی والتقدیم والانزان 
والاعتدال . 

واشترک فی الندوۃ وفد من مجمع البحوث الاسلامیة تحت رئاسة 
مدیر المجمع الدکتور عبدالواحد ھالی بوتا . وکان الوفد مکونا من ستة 
اأعضاء اُحدھم کاتب ھذہ السطور . ونسجل ھنا شکرنا الجزیل وامتناننا 
العمیق وتقدیرنا البالغ علی االحفاوة والتکریم اللذین عاملنا بھما 
اخواننا المسلمون فی الھند . وعلی رأ٘سھم سماحة الاستاذ الندوی 
وسماحة الاستاذ صباح الدین . فجزاہم اللہ خیر الجزاء . 

وفی الختام لایسعنا الا أُن ندعوالل تعالی ان یوفق القائمین علی 
دارالمصنفین لما فيه خیر الاسلام وصلاح المسلمین وأن یتقبل 
جھودھم وآن یبارک فی مساعیھم ء انە سمیع مجیب . 


نظسریة المعسرفة 


عندالام٢٘ٛام‏ الماتریدی 
دکتور أحمد محمد أحمد جلی 
مقدمة 

الامام الماتریدی هو ابو منصور محمد بن محمد بن محمود 
الماتریدی السمرقندی احد أعلام الفکر الاسلامی ومن الذین ینتمون 
الی مدرسة الأحناف فی الفقة والکلام . وقد بلخ الماتریدی من الأثر 
والمکانة داخل ھذہ المدرسة الی الحد الذی ادی الی تکوین مدرسة 
کلامیة عرفت باسمه ھی ہہ المدرسة الماتریدیة ہ . وبالرغم من عذہ 
المكانة وذلک الأثر الذی احدثه الماتریدی . فأن حیاتہ تکاد تکون 
مجہولة لنا . وکل ما نستطیع أُن نستخلصہے من المصادر التی ترجمت 
لە ٠‏ هو أنه عاش خلال القرنین الثالث والرابع للہجرة . وانہ ولد 
بقریة ۔ ماتریت ہ اوہ ماترید ہ والیہا ینسب ‏ وانہ توفی عام (۳۴۴ھ 
٤ء)‏ بدینة سصرقندء کما تخبرنا ھذہ المصادر نزراً قلیلاً عن 
مؤلفانه وأساتذتہ ولا تعطینا صورة واضحة عن تطورہ الفکری ومکوناتہ 
الثقافیة ء وقد أثار هذا الأمر انتباہ الباحثئین فی الفکر الاسلامی 
وتطورہ لاسیما وأن کتابا کابن الندیم صاحب ۔ الفہرست ہ ٠‏ وابن 


٦ 


خلکان وابن العماد وابن خلدون لم یشیروا اطلاتا الی الماتریدی : بل 
ان المصادر الحنفیة ٌَ تمدنا بمعلومات کافیة عن حیاته . وحتی الذین 
تأئروا | بە تأئرا مباشراً کنجم الدین ابی حفص عمر بن محمد النسفی 
۵٥۷(‏ ھ ۱١١١‏ م)الذی استوحی کتابہ : ۔ العقائد النسفیة م من 
الماتریدی لم یشر اطلاقا الی الماتریدی . وھکذا نجد ما پشبه 
الأھمال الکامل للماتریدی فی کل المصادر التی اُرخت للفکر 
الاسلامی ء لاسیما اذا ما قورن ذلک بتلک العنایة وڈلک الاهتمام 
الذی لقيه الامام الأشعری ( ٦٦٢‏ ۔ ۳۲٣٣‏ ھ) الذی کان معاصرا 
للماتریدی . 
وقد حاول ل دکتور فتح اللہ خلیف کشف الأسباب وراء المیل نحو 
التقلیل من شأنٴْ الماتریدی وتقدیم الأشعری عليه وانتہی الی القول 
بأنه لیس ھناک من سبب لذلک الا أن الماتریدی عاش فی بلاد 
ماوراء النہر بعیداعن الصراق مرکز العالم الاسلامی فی ذلک الوقت 
حیث نشا الأشعری وشاع مذھبه (١)۔‏ 
وبالرغم من وجاهة هذا التقلیل فلا یبدو أنه هو السبب الوحید وراء 
اھمال الماتریدی ہ اذ أن کثیراً من علماء ماوراء الئہر قد ذاع صیتہم 
واشتھروا وکانوا محل اھتمام أُمالی بضداد وعواصم الصراق . 
ویبدو لنا أنه من ضمن الأسباب التی أسہمت فی اھمال ذکر 
الماتریدی اذا ما قورن بالأشعری . هو صعوبة اسلوب الماتریدی 
دفغموض عباراتہ . وییدو ھذا واضحاً من خلال ما وصل الینا من 


۷ 


مؤلفاته . وقد ادرک تلامذة الماتریدی ھذا الأمر ونبہوا اليه . فالامام 
البزدوی (۹) رغم اشادته بعلم الماتریدی واعترافه بفضله عليه یقول بأن 
فی ۔۔ کتاب التوحید ء للماتریدی قلیل انفلاق وتطویل وأنه مشوش فی 
ترتیبه (. والی مثل هذا الرأی یذھب ابوبکر السمرقندی الذی قام 
بشرح کتاب ہ تأویلات القرآن ٭ للماتریدی اذ یقول : ۔ ان ھذا 
الکتا . لم یکتبه الماتریدی بنفسه مثل ۔ کتاب التوحید ء وی المقالات٠‏ 
وہر مآخذ الشسرائع ۔وغیرھا بل أملاہ علی تلامذتہ . ومن ثم جاء 
اُسہل اسلوبا س کتبہ المصنفة ء ولکنه مع ھذا لابخلو من نوع اغلاق 
فی اللفظ وابہام فی المعنی بحیث یعجز عن درکە کثیر ممن یدعی 
التبریز فی العلوم ٠‏ وانما یحصله من أفنی عمرہ فی اُصول التوحید 
وأأصول الفقه وسہر فی صناعة الکلام ومعانی اللغة ء .)٤(‏ فریما کان 
اسلوب الماتریدی وتعقید عبارانته من الأسباب التی أدت الی 
الانصراف عن کتبە وخمود ذکرہ . 

وھناک سبب آخر یمکن ان نقدمہ فی ھذا المجال . وذلک ان 
الماتریدی ینتمی الی۔مدرسة الأحناف ۔ تلک المدرسة التی تختلف 
عن المدارس الاخری کالمالکیة والشافعیة فی ان مؤسسہا ابو حنیفه 
مزج بین الفقة والکلام ء وخاض بأبحائہ فی کلا الحقلین ‏ ومن ثم 
فان ما أسہم بہ الماتریدی فی علم الکلام لم یرفیه الأحناف سوی 
شرح وتبریر عقلی منطقی لراء ابی حنیفة الکلامیة ء ووفقا لہذا 
التصور کان الترکیز دوماً فی اطار ہذہ المدرسة علی مؤسسہا أبی 


۰۸ 


حنیفة دون سواہ . وھذا یفسر لنا من ناحیة عدم ترکیز الأحناف علی 
الماتریدی رغم ألمعیته . ومن ناحیة أخری یبرز لنا لماذا یقضارن 
الأآشاعرة دوماً فی کتبَہم بین آراء الأشعریٰ وبین آراء أبی حنیفة 
الکلامیة رغم ان أُبا حنیفة قد لا تکون لە صلة ببعض تلک الاراء (. 
ورغم ما قوبل بە الماتریدی من اھمال فی الماضی فان لحسن 
الحظ قد حفظت لنا بعض کتبە , وقد اتجہت أُنظار الدارسین فی 
السنوات الأخیرة نحو الکشف عن ھذہ الکتب ونشرھا ء فصدر لە 
”کتاب التوحید ‏ الذڈی حققه وقدم لہ دکتور فتح اللہ خلیف فی عام 
۰ءء , کما صدر الجزہ الأول من تفسیر الماتریدی ., تاویلات اھل 
السنة ہ أوم تأویلات القرآن ہ .٥(‏ ولاشک ان ھذا سیسہم فی تقدیم 
فکر الماتریدی ووضعہ فی موضعہ الصحیح من الفکر الاسلامی . 
ویمکن الباحثین من بیان الدور الذی لعبهہ فی تطویر ھذا الفکر . وھذہ 
الدراسة عن نظریة المعرفة عند الماتریدی ما ھی الا نتاج لہذہ 
الجہود ومحاولة اولیة للکشف عن جانب من جوانب ھذا المفکر 
العظیم . 
نظریة المعرفة عند الماتریدی 
بالرغم من ان اوائل المعتزلة قد عالجوا بعضاأً من مشکلات 
المعرفة وتناولوا مصادرھا من حواس وعفل وعلاقة ھذا الأخیر بالوحی 
ونسب الیہم القول بأن العقل یمکنہ الوصول الی مصرفة اللہ ومصرفة ما 
ھو خیر وشر بل یجب عليه هذا ویحاسب ان قصر فیه حتی ولو لم 


۹ 


یبعث رسول ہہ الی غیر ذلک من الاراء التی تؤکد نزعتہم العقلیة ء 
بالرغم من ھذا فان اراء المعتزلة ھذہ لم تصلنا متکاملة ء ولم یبق لنا من 
کتب المعتزلة الاوائل ما یکشف عن المنہج الذی اتبعوہ فی معالجة 
ہذہ القضیة - الأمر الذی اعطی ., کتاب التوحید ۔ للماتریدی اہمیة 
کبیرۃ باعتبارہ اقدم مصدر کلامی اهتم بقضیة المسرفة وعالجہا معالجة 
دقیقة . وجعل ھذا للماتریدی الفضل فی آنه بتصدیرہ کتابه ھذا 
بمناقشة ھذہ القضیة استن سنة سار علیہا کل من اتی بعده من 
المتکلمین (۸ ۔ 

وفی ھذا الاطار بدا الماتریدی بانکار التقلید . والاللہام ء والامام 
المعصوم عند التعلیمیة ( الشیعة - الیاطنیة ) کمصادر للمعرفة ثم بین 
مصادر المعرفة من حس وخبر و عقل ۰ وناقش الفرق التی انکرت ھذہ 
المصادر کما بین العلاقة بین هذہ المصادر ء لا سیما الصلاقة بین 
الوحی والعقل . 

أما التقلید فیذھب الماتریدی الی أُنه لا یمکن ان یکون حجة فی 
صحة قضیة او بطلانہا لان الناس من مختلف الدیانات والنحل یدعی 
کل منہم صحة ما یعتقدہ ویستمسک بەہ ولیس لە من حجة سوی انه 
یقلدا شخصا او یتبع مذھبا بعینه ء ولو صح التقلید کمقیاس للصحة 
والخطاً او کمصدر للمعرفة لکانت الاعتقادات المتناقضات کلہا 
صحیحة . وھذا مما لا یعقل . واعتقاد مذہب او تقلیدہ قد یکون مقبولا 
اذا ما توفر فيه شرطان : اذا کان المقلد قد اتی بتعالیم تحمل براھین 


۲٢ 


صحتہا ونقنع الحکماء بأنہا حق ٠‏ وان یکون المقلد علی درایة وفہم 
ہما یتبعہ ویأخذ بەہ ۹۱) وطبیعی انە فی ھذہ الحالة ینتفی الامر الذی 
ینم بە التقلید ویرفض ۰ہ بل من الصعب اطلاق التقلید فی مثل ھذہ 
الحال . 

وقد انکر الماتریدی أن یکون الالہام مصدراً للمعرفة الیقینیة فذکر 
ان بعض الناس یعتقدون ان قلب الشخص ہو مصدر معارفه الیقینیة 
ومن ثم ینبغی عليه اُن یتبع ما یمليه عليه قليه ء بینما یذھب آخرون الی 
أنه لیس فی استطاعة الانسان اکتساب معارف یقینیة ء ومن ثم ینبغی ان 
یتبع ما یلہمےه الہ ایاہ ۰ . ویبسدو أُن السرأی الاول ہو رأی 
السوفسطائیین او الشکاک الذین ذھبوا الی ان حقائق الاشیاء تنبع من 
اعتقاد الانسان القلبی فیہا ء فما یراہ حقا فہو حق ۰ وما یظنہ باطلا 
فنہو باطل (۱۹. وأن الرأی الآخر هو رأی الصوفیة الذین یزعسون ان 
معارفہم تکتسب عن طریق الالہام الالہی الذی یقذف فی القلب 
حین تطہرہ لاعن طریق الفکر (۲). 

وذکر السوفسطائیین ھنا مع الصوفيه قد یدل عند الماتریدی علی 
اشتراک ھاتین الطائفتین فی اشیاء عامة فی المعرفة ء اذ ان کلامنہما 
یذھب الی جعل الانسان مقیاس الحقیقة ء فما یعتقدہ الانسان او ما 
یقذف فی قلبہ هو مصدر المعرفة ہ وان کلامنہما لا یحمل براھین او 
أَدلة علی صدق زعمه , وهذہ النقطة الاخیرة اتخذھا الماتریدی سندا 
نی رفضه للالہام . فالالہام دعوی لا یقوم علیہا برھان ہ ولو اتخذ 


۲٢ 


اساسا للحکم ومقیاسا لصحة المصرفة وقع الناس فی التناقص لان 
کثیراً من الناس یحملون افکارا متناقضة وکل یدعی أنه ملہم او أن 
معارفہ من عند اللہ . وقطعاً ان اللہ العلیم الحکیم لا یمکن أُن یکون 
تا لکل ھذہ المتناقضات .۱١(‏ 

وقد رفض الماتریدی ایضا دعوی التعلیمیة او الباطنیة أُن معارفہم 
مستمدة من تعالیم الامام المعصوم . وذھہب الی أنہ لوصح ھذا الرأی 
الذی یقول بە التعلیمیة لم یکن ھناک معنی للایات القرآنیة التی 
تحث الانسان علی التفکیر والنظر ء فخلافاً لما ذھب اليه ھؤلاء نجد أُن 
ھذہ الاآیات تبین فی وضوح ان المعارف الدینیة یصل الیہا الانسان 
بعقله وفکرہ وعن طریق الرسل الذین لاشک فی صدق رسالاتہم .١‏ 
مصادر المعرفة 

واذا ما بطل ان یکون التقلید والاللہام والامام المعصوم اسسا 
للمعرفة غما ھی اذن مصادر المصرفة ؟ یذھب الماتریدی الی ان 
للسرفة ثلائة مصادر ء وعن طریقہا یکتسب الانسان معرفة 
الاشیاء : )١(‏ الحواس او العیان )٢(‏ الأخبار او شہادة السمع )٣(‏ 
النظر او الاستدلال . 
١۔‏ الحصواس : قد استخدم الماتریدی مصطلح پر عیان؛ کمقابل 
لمصطلح مہ حواس س الذی شاع استخدامه بسن عامة الفلاسفة 
والمتکلمین ء وھذہ الحواس من سمع زبس وشن الخ ھی السبب 
الذی یؤدی الی کل المصارف الحسیة التی تقع تحت ادوات الحس و 


۲۲ 


وسائله ء بل ھی اساس کل مصرفة اذ أُنه منہا یستمد العقل ویستفید 
فی تکوین معارفه . والمعارف التی تصل الیہا عن طریق الحواس 
معارف یقینیة لا سبیل الی الشک فیہا .١١(‏ ولکن فی حقیقة الامر 
تصرض ھہذا النوع من المصرفة والوسائل التی تکتسب عن طریقہا 
الی نقد عنیف خاصة من طائفة السوفسطائیین الذین بلغ بہم الشک 
الی انکار کل مصرفة وعلم . وقد کان الماتریدی ۰ہ فیما یہدو . علی 
علم بأراء ھذہ الطائفة وما استندوا عليه من حجج ء ومن ثم نجدہ 
یجادلہم ویتتبع الحجج التی استندوا علیہا بالتفنید . 

فالسوفسطائیون : کما یقول الماتریدی , قد انکروا المعارف 
الحسیة لأن ادوات الحس ووسائله قد تخطیٰ فی کثیر من الاحیان ومن 
ثم لا ینبغی ان یوثق بہا کمصدر للمصرفة . فالعین المصابة بالحول 
تری الشی؛ الواحد مزدوجا والصریض بالصفراء یجد طعم العسل مر 
المذاق ٠‏ والرجل فی حلمهہ یری اشیاء لا وجود لہا فی الحقیقة او 
تختلف عما ھی عليه فی الواقع ‏ وفوق ھذا فان الاشیاء التی تری من 
مسافة بعیدة تختلف عن رویتہا من قریب . وأن ھناک بعض الاشیاء 
التی تدق عن الرؤیة والحس ومن ثم تعجز ادوات الحس عن ادراکہا 
.. وینتہی السوفسطائیون من کل ذلک الی اُن مظاھرالاشیاء خادعة 
ان ادوات الحس غیر مأمونة ومن ثم لا ینبغی الوثوق بہا کوسسائل 
لاکتساب المعرفة )۷١(‏ 


وفد ناٹش الماتریدی آراء السوفسطائیسن هذہ وبیسن ضعفہا 


۳ 


وتہافتہا . وذھب الی ان الحجج التی اوردھا السوفسطائیون دلیل 
انبات علی تأکید صحة المعارف المحسوسة ووسائل ادراکہا . اذ 
أنہم زلم یدرکوا ھذہ المحسوسات لما تسنی لہم التمییز بینہا فی 
مختلف الحالات . 

اما ما اوردہ السوفسطائیون من اعتراضات علی ادوات الحس 
وموضوعاتہا کالاقات التی تصیب الحواس واختلاف الشیئ المحسوس 
قربا وبعدا حلما ویقظة ء او عدم ادراک حقیقته لصفرہ . فہذہ فی رأی 
الماتریدی معوقات او آفات تحول بین ھذہ المحسوسات وہین ادوات 
العیں+ ولاخلاف فی انتھا قد کفیر من مظہر الشی المحس او تعول 
دون ادراکە ادراکاً صحیحا ء ولکن ھذا لا یعنی أُنە اذا ما ارتفعت ھذہ 
المعوقات وکانت الحاسة سلیمة ,ان یتحقق ادراک الاشیاء ادراکاً 
.فی الحواس او الی انکار ادوات الحس ودورھا فی المعرفة (۷٭). بل 
ان مصرفة الشئ تختلف وفقا لحالته وحالة وسائل الادراک . فغفی حالة 
سلامة الاداۃ یکون ادراک الشئ تامأً وفی حالة اعتراض علل ما 
لادوات الحس فقد یکون الادراک ناقصاً او مفقودأً بالکلیة فلا تستطیع 
الحاسة اذن ان تدرک الاشیاء (۸. واخیراً فان ھناک العقل الٰذی عن 
طریقه یستطیع الانسان ان یعلم الأآفات والعلل التی تصیب حواسه ء 
ویبین لە أُن ادراکە للاشیاء عن طریق ھذہ الحواس سیکون ناقصاً ء 
وفی ھذا ضمان من خداع الحواس . وینتہی الماتریدی من ذلک الا 


یی 


ان وسائل الحس وادواتہ لا ینبغی الشک فیہا او التقلیل من قیمة 
المعارف التی تکتسب عن طریقہا . ۱ 
٢۴۔‏ الأخبار او شہادة الغیر : 

الأخبار ھی المصدر الثانی الذی عن طریقه یکتسب الانسان 
معارفہ وبواسطة الأخبار یعلم الناس انسابہم واسصاء الاشیاء . 
والبلاد النائیة والأحداث الماضیة وکل ما یتصلق بشئون حیاتہم من 
نفع وضر مما لا یستطیع الأنسان ان یقف عليه بنفسه . ویقسم 
الماتریدی الأخبار الی نوعین : ١‏ ۔ أخبار عامة وتقابل التاریخ وشہادة 
الغیر . ۲ ۔ أُخبار الرسل والأنبیاء . واذا کانت الأخبار العامة مصدرا 
للمسرفة فان أأخبار الرسل أولی بن یوثق ہہا کمصدر للمصرفة لصدق 
مصدرھا . 

ویبدو ان الماتریدی قد وقف علی آراء بعض الطوائف والضرق 
التی شکت فی الأخبار بصفة عامة وفی أُخبار الانبیاء بصفة خاصة 
سعیا الی ابطال النبوۃ وانکارھا . وقد نسب مؤرخوا الضرق الأسلامیة 
معظم ھذہ الاراء الی طائفة البراھمة او السمنیة (۱۹) وقد ذھب 
الماتریدی الی أُن من. ینکر الأخبار اطلاقاً کمصدر للمعرفة یناقض 
نفسه لان انکارہ ما ھو الا نوع من الأخبار, کما أن مثل ھذا الموقف 
یؤدی الی جمہل الانسان بنسبه واسمه واسماء الاشیاء التی یتعامسل 
معہا ویقود الی جہل مطبق والی عجز کامل عن اعطاء معلومات عن 
الاشیاء المشاھدة ناھیک عن الامور الغیبیة .)٦٢(‏ 


٥٠ 


وقد استند البراہمة وغیرھم ممن انکروا حجیة التاریخ وشواھدہ 
کمصدر للمعرفة الی أُن الأأخبار والروایات التاریخیة عرضة للتحریف 
والنحل ومن ثم لا ینبغی أن یوثق بہا ۔ وھذا فی نظر الماتریدی لا 
ینبغی ان یکون سبباً فی رفض الأخبار جملة وتفصیلاً ء اذ أن مثل ھذا 
التحریف والانتحال انما هو طعن فی أخیار بعینہا ولأسباب محددة 
ومن ئم لا یؤدی ضرورۃ الی الطعن او الشک فی صحة کل الاخبار . 
ھذا بالاضافة الی ان ھناک أُخباراً عدیدة قد تأاکدت صحتہا ہما لا 
یدع مجالاً للشک فیا ٠‏ فلماذا لانتسخذ ھذہ اساساألحکمنا علی 
الأخبار ٦۱۱‏ ویری الماتریدی ان خیر وسیلة للرد علی مثنل ہؤلاء هو 
ان یستخدم معہم طریق السخریة والمزاح فیسأل الواحد منہم عن ماذا 
یقول حین ینکر . فاذا أعاد ما قاله یکون بذلک قد أثبت خبراً لان قولہ 
الاول اصبح فی حکم الماضی ہ والاکفی الانسان شرہ . ویمکن ان 
نستخدم وسیلة اخری لاقناع امثال ھؤلاء وذلک بان یخضعوا لألم مادی 
اذا ما تألم الواحد منہم وعبر عن ھذا الألم بکلام تجوھل عليه واخبر 
ان ما یعبر عنه وتعبیرہ مجرد اخبار لا حقیقة لە ولا یحمل ایة معلومات 
او یوصلمہا .)۲٢(‏ 

اما ما أتی بە الرسل من أخبار عن الغیب وحیاۃ الناس الماضیة ء 
فیری الماتریدی أُنہا احق واجدر بالقبول من الأخبار العامة لأنه لیس 
ھناک من الأخبار ما هو أُرضح واصدق من أُخبارهم وڈذلک بسبہب 
الدلائل والبراھین التی تثبت ہما لایدع مجالا للشک صدقہم وصحة 


ھ 


المصدر الذی استقوا منه هذہ الأخبار . ومن ثم فأن من ینکر او یجحد 
مثل هذہ الأخبار جدیر ان ہوصف بالتعنت والمکابرة .)۲١(‏ 

ولکن ھذہ الأخبار قد اتت الینا ونقلت بواسطة سلاسل من الرواۃ 
الذین ہم حبشر غیر معصومین ٠‏ وعرضة للخطاً والکذب ومن اجل 
ذلک ینبغی ان تخضع ھذہ الأخبار للتمحیص فان ثبتت صحتہا وثبت 
صدق روایتہا سمیت ھذہ الاخبار بالاخبار المتواترة ولزم الانسان 
التصدیق والعمل ہہا .۲٢(‏ وھناک نوع اخر أُدنی درجة فی الصحة من 
ہذہ ٠‏ وینبغی ان تخضع ھذہ ایضا لفحص دقیق فی متنہا وسندھا 
لمصرفة مدی صحة سندھا ومطابقة متنہا للقرآن او الأحادیث الصحیحة 
الاخری , ووفقاً لنتیجة هذا الفحص یعمل بہدہ الاحادیث والأخبار او 
لا یعمل ہہا .)۲٢(‏ 

ودفاع الماتریدی عن الأخبار المتواترة او الأحادیث یبدو أنە موجه 
ضد بعض المعتزلة الین یقال انہم انسکروا قیمة التوانسر فی 
السندکاأساس للصحة اوالصدق . وقالوا انہ من المحتمل ان یکذب 
واحد من رجال سند الحدیث . بل یمکن تواطئہم جمیعاً علی الکذب . 
وقد ذکر ابوعیسی الوراق(۹١)‏ کواحد من اولشک الذبن نقدوا 
الأحادیث المتواترٰة وانتہی الماتریدی بعد رد ارائه فی ھذا الصدد الی 
تأکید التواتر فی الأخبار وأن القول بأنکار التواتر وحجیتہ یؤدی الی 
رفض التأریخ والوحی والی انکار کل المعارف الأنسائیة سواء منہا ما 
یتعلق بہذہ الحیاۃ او الحیاة الآخرة . ۸۸). 


۷ 


: النظے او العقل‎ ٣ 
یعتبر الماتریدی العقل والنظر المصدر الثالث للمعرفة . وقد‎ 
استخدم مصطلحات بر النظرے ودالاستدلال ى ود العقل ۔ لدلالة‎ 
. علی حرکة النشاط العقلی فی اقامة البراھین وترکیب القضایا المنطقیة‎ 
وفد اعصطی الماتریدی العقل مکانة کبیرة فی نظریته عن المعرفة‎ 
فأعتبرہ حاکماً ضرورباً ولازماً علی تلک المعارف التی نکتسبہا عن‎ 
طریق حواسنا او نعتمد فیہا علی الأخبار . خاصة فی تلک الحالات‎ 
التی یحدث فیہا اختلال فی مدارک الحس او اضطراب فی الأخبار‎ 
ومصادرها . فالعقل ھنا لازم لیتمیز لنا عن طریقه وجه الحقیقة : ونمیز‎ 
. ۱۲۸۱ بە بین صدق دعوی الرسل ودعاوی المخادعین‎ 
وقد اعتمد الماتریدی علی القرآن فی دفاعه عن مشروعیة النظر‎ 
وائبات ان العقل مصدر من مصادر المصرفة الیقینیة . واشار الی العدید‎ 
من الآیات القرآنیة التی تحث الانسان علی التفکیر فی آیات الہ فی‎ 
الکون . والتدبر فیہا . وتأمر الناس بالتأامل فیما یحیط بہم من‎ 
مخلوقات وفی انفسہم وما فیہا من عبر : ۔ سنریہم آیاتنا فی الفاق‎ 
وفی اشْكم حتی یتبین لہم أنه الحق  (۲۹). ,, افلا ینظشرون الی‎ 
الاہل کیف خلقت . والی السماء کیف رفعت . والی الجبال کیف نصبتء‎ 
والی الأرض کیف سطحت ۔ (۳۰... ان فی خلق السموات والارض‎ 
واختلاف اللیل والنہار : والفلک التی تجری فی البحر بما ینفع الىاس‎ 
وما أنزل اہ من السماء من ماء فاحیابہ الارض بعد موتہا وبثٹ‎ 


۸ 


فیہا من کل دابة ‏ وتصریف الریاح والسحاب المسخر بین السماء 
والارض ہ لیات لقوم یعقلون ۔ (۴۱) ۔وفی أنفسکم اُفلا تبصرون ۔(۳۲). 
اففی ھذہ الاّبات وما یمائلہا رغب اللہ فی النظر وألزم الأعتبار 
وامر بالتفکر والتدبر ء وأخبر أن ذلک یوقف الناس علی الحق ویبین 
لہم الطریق (۴۳۳). 

وبالاضافة الی ھذہ الادلة المستمدة من القرآن . فأن ھناک 
کثیراً من البراھین العقلیة التی تشیر الی ضرورة استخدام العقل 
کوسیلة للمصرفة . فالعقل وسیلة هامة لمصرفة الہ تعالی عن طریق 
مصرفة الحکمة فی خلقه للعالم ‏ کما أُنه ایضاً ضروری کاأداۃ یستغلہا 
الانسان فی سبیل عمارۃ الارض التی سخرها اللہ تعالی لە . کما أُنە 
مرجع هام للحکم علی حسن الاشیاء وقبحہا بعد تحدید ھذا القبح 
والحسن عن طریق الحس والخبر . وھذا کله یبین اھمیة العقل والنظر 
ودورہ فی معارف الانسان ‏ بل ان من ینکر دور العقل واھمیته یحتاج 
الی استخدام العقل نفسه لیثبت رأيه ھذا ٠‏ وھذا فی رأی الماتریدی . 
٠‏ اوضح برھان علی اھمیة العقل .)۳٣(‏ فمشروعیة النظر والفکر اذن 
یئبتہا الشرع ویبررھا العقل وتسندھا براھین المنطق وادلته . 

وقد بین الماتریدی وهن الحجج التی اعتمد علیہا المنکرون 
للنظر:والتدبر . اذ ان ہؤلاء ذھبوا الی أُنه لیس ھناک ضمان من ان 
النظر العقلی سیؤدی الی مصرفة حقائق الاشیاء کما ان الاعتماد علی 
العقل سیکل الانسان الی نفسہ ویجعله مسٹولاً عن الوصول الی مصرفة 
حقائق الاشیاء مع ان الامور کثیسراً ما تختلط فی العقل فلا یدری 


۲۹ 


الانسان ما هو من عند اللہ وما هو من وحی الشیطان . من اجل ذلک 
کله یری ہؤلاء أنه من الأسلم للانسان تجنب النظر اطلاقاً والاعتماد 
علی الوحی والالہام . ولم ینسب الماتریدی ھذہ الآراء الی طائفة 
معینة ٠‏ ورہما تعثل اتجاھا عند بعض الضرق المتطرفة التی لجأت الی 
الممرفة الغنوصیة او اعتمدت علی النص من غیر اعمال فکر او نظر . 
وقد أکد الماتریدی لہولاء ان ترک النظر یؤدی لاالی النجساة 
والسلامة بل یقود الی عطب الانسان وهلاکه , لان الانسان بفطرتہ 
کائن مفکر وھو دوماً یسأل عن ذاتہ و مصیرہ ومبدأء وما ینفعہ وما بضرہ 
الی غیر ذلک من الاسئلة التی لا یمکن الانسان ان یتفاداھا او 
یتجاہلہا . فبحکم فطرتہ وطبعه الانسان کائن مفکر . ھذا بالاضافة الی 
ان الانسان محاط فی ھذہ الحیاة بکثیر من المخاطر والمزالق التی 
لواتبعہا ستقود الی ھلاکه وھو ملزم بان یبحث عن ما ینفعہ ویفیدہ 
ویتجنب ما یؤذیہ . ویتحقق ھذا اما عن طریق اتباع من یوئق بە والعقل 
ہنا ضروری لمصرفة مدی صدق مثل ھذا الشخص ہ او أن یلجأاً 
الانسان الی استخدام حکمته وعقله , واذن لامنجاۃ للانسان فی کلا 
الحالین عن استخدام العقل والنظر .)٥۵(‏ 

ویری الماتریدی ان الشیطان هو الذی یسول للانسان ترک النظر 
وعدم استخدام العقل لأن استخدام العقل والنظر یغلق علی السشیطان 
المنفذ الذی ینفذ منه للانسان . اذ ان الانسان الذی بشغل نفسه 
بالتفکیر فی طبائع الاشیاء ومبادشہا ونہایاتہا سعیأً الی مصرفة خالفہا 


ووجودہ سینصرف عن الألتفات الی الاشیاء التی فیہا ھلاکهہ والتی 
پغری بہا الشیطان , ھذا بالاضافة الی ان التفکیر والنظر اما ان یقود 
الانسان فی النہایة الی مصرفة الہ مخلوق وان لە خالقاً یحاسبه 
ویعاقبہ ومن ئم ینتہی بہ الفکر الی اتباع اوامرہ وتجنب نواهيه وینال 
ہذلک السعادة فی الدنیا والاآخرہ ہ او یقودہ النظر الی فکرة مضادة 
لہذہ وینتہی بە الی سعادة الدنیا والتعتع بملذاتہا مع العذاب 
والشقاء فی الآخرة ء او ینتھی بە الامسر الی اگتشاف انە یستحیل عليه 
الوصول الی نتیجة فاصلة ھی مثل ہذہ المواضیع . وفی جمیع ھذہ 
الاحوال تتبین فائدة النظر واھمیة التفکیر للانسان .)۳٦(‏ 
العلاقة بین العقل والىوحی : 

بالرغم من أُن الماتریدی أکد اھمیة العقل وجعل لە مکانةً بارزۃ 
متمیزۃ فی نظریتہ فی المصرفة . فأنه کان مدرکاً لقصور العقل وان 
ھناک حدوداً لا ینبغی لە ولا یمکنہ ان یتعداہا فطبیعة المصرفة العقلیة 
محدودة بما تمدنا بہ حواسنا او نستنبطه بوسائل الادراک . ومثل ھذہ 
الوسائل تقصر عن بلوغ حقائق کثسر من الاشیاء . یل ان طبیعة 
المعرفة العقلیة لا تتعدی فی کثیر من الاحیان التمییز بین الاشیاء 
اتفاقاً واختلافاً , فالعقل یدرک الاسباب وراء الظواہر کما أنه بستطبع 
البرهنة علی ما بین الاسیاب والظواھر من ارتباط . ولکنه یقصر عن 
مصرفة حقائق الاشیاء فی ذاتہا .)٥۸‏ 

فدور العقل اشبه ما یکون بدور الدلیل او المرشد الذی یرشد 


۳٢ 


ای مسالک المدینة المختلفة ودروبہا ولکنە لا بستطیع ان بعطی صورة 

قیفہ متکاملة عن ما 7 تحتویہ المدینة من حقائق واسرار . وھذا یبدو 
َ وضوحاً بالنسبة للمسائل المیتافیزیقیة ‏ اذ ان العقل بعجز تماما 
عن ان بعطینا تصوراً دقیقاً لذات اللہ تعالی وحقیقة صفاته فہذا 
اسروراء طورہ وادراکە , ولڈذلک لزمت الحاجة الی الوحی لبیان ھذہ 
الاشیاء ۳۸۱)ولأہمیة هذہ القضیة ١‏ قضیة العلاقة بین الوحی والعقل 
کرس الماتریدی جِزەٌا کبیراً لمعالجتہا وبیانہا وتحدید دور العقل 
داخل اطار الدین . فوضح دور الوحی واہمیته بالنسبة للانسان فیما 
یتعلق بشئون دینە ودنیاہ ء وذھب الی أُن الوحی کان المصدر الاول 
لمبادی المصارف الانسانیة التی تتعلق بشثون حیاتہ الدنیویة من طب و 
طعام وصرف وصناعات وتربیة ولغضات الخ .. فبالرغم من اننا نتلقی 
ھذہ المعارف ونہتدی الی ھذہ الأشیاء بتجاربنا وعقولنا ٠‏ فان مبادی' 
ھذہ الصناعات والعلوم قد انت عن طریق الوحی ہ والا لو ترک 
للانسان ان یکتسبہا من البدایة لظل یجرب ویعید تجاربہ الی درجة 
قد تقود الی ھملاکه فی ھذا السبیل (۳۹۱).کذلک نجد ان العقل یوجب 
علینا مصرفة اللہ ووجوب شکرہ علی ما انعم بہ . ولکنہ لا یستطیع ان 
برسم لنا الطریقة التی یؤدی ہہا ھذا الشکر . وبالمثل نجد ان الانسانِ 
مہی بحکم خلقته وفطرته لعبادة خالقه ولکنا لا نجد فی العقل تحدیداً 
لنوع هذہ العبادة ولا کیفیة ادالہا ٠‏ کل ذلک مصدرہ الوحی والشرع 
فتط رم تم انت الحاجة اليه ٠‏ وکان ضروریاً للانسان فی ھذا 


۳۲ 


المجال .٤(‏ ھذا بالاضافة الی ان الناس لو ترکوا وعقولہم لما إتفقوا 

شئ بل لانشہی بہم الامر الی الاختلاف والضرقة وھذا واضح 
بالمشاہدة ؛ ومن ثم لزم وجود سلطة تفوق العقل وتعلو عليه وتوجه 
الناس وتحفظ علیہم وحدتہم . کذلک ئتلاحظ ان معارف الناس 
محدودة وھم متفاوتون فیہا من شخص الی اخر ولا یبعد ان یعجزوا 
جمیعاً عن الوصول الی کثیر من المعارف ومن ثم کان الوحی مصدراً 
مہعا لأمدادھم ہما فی صلاححہم ومنافعہم من العلوم التی لم بستطیعوا 
الوصول الیہا . ثم ان العقل البشری قابل للنأثر بالرغبات والدوافع 
والعادات والألفة . الأمر الذی قد یعوقه عن الوصول الی بعض المعارف 
الیقینیة للاشیاء ء ومن ھنا کانت الحاجة الی الوحی کمصدر موثوق بە 
غیر قابل للنأئر بظشروف خارجیه . واخیراً یذھب الماتریدی الی ان 
الأشیاء غیر المحسوسة یصل الیہا الانسان اما عن طریق الاستنباط 
من المحسوسات کما یستدل بالدخان علی وجود النار ء وبالضوہ علی 
الشمس ۰ وعلی الاثر بالمؤثر او عن طریق الأخبار التی تنقل الینا 
حقائق الاشیاء التی لم نشاھدھا . والوقائع التی نقع خارج دائرة تحرکنا. 
وسن ھذا النوع الأخیر کل الأسور المتعلقة بذات اللہ تعالی وأوامرہ 
ونواھيه ووعدہ ووعیدہ فہذہ لا سبیل الی معرفتہا الا عن طریق 
الخبر من الرسول ( ای الوحی او الشرع ) .):١١(‏ 

والافاع عن الوحی واہمیتہ ہو فی الواقع دفاع عن الدین بصفة 
عامة وھذا ما أُکدہ الماتریدی ورکز عليه وبین ان الدین هو مصدر 


۳ 


الوحدة بین الناس کما انە ملجأأھم حین تختلف عقولہم وتحار اُفکارهم 
... وقد ظل التدین او العقیدة یلعب دوراً ھاماً فی حیاۃ الانسان ء وھذا 
ما یشہد لە تاریخ البشریة الذی یکشف لنا ان الانسان لا یمکنہ ان 
بعیش من غیر عقیدة وغایة وھدف مہما کانت ھذہ العقیدة وتلک الغایة 
وذلک الہدف . ومن م نجد اُن الملوک کی یضمنوا خضوع الناس 
لہم بختطون سیاسات معینة ونظماً یحاولون ان یجمعوا حولہا الناس ؛ 
والمصلحون یقدمون للناس براسج اصلاح معینة , والرسل يأُنون 
برسالات من عند اللہ لتنظیم حیاۃ الناس , کل ذلک یشہد بأن الانسان 
لادیمکن ان یحیا من غیر عقیدة وھدف .)٤٤(‏ 

والعقل ایضا یؤکد اھمیة الدین بالنسبة للانسان اذ لا یتصور 
عقلا ان الناس خلقوا عبناً او ان حیاتہم تنتہی بموتہم , بل ان العقل 
السلیم یستلزم وجود حیاة اخری وغایة من وراء حیاتنا الدنیا . ولو 
ترک الناس وعقولہم من غیر ھدایة الہیة ؛ لانتہی بہم الامر الی 
الشقاق والضرقة والتناحر ومن ثم کانت الحاجة الی الدین من اجل 
استقرار الحیاۃ الانسانیة . وفوق ذلک کله لایمکن لله العالم الحکیم 
ان یترک الناس من غیر عون لہم اوھاد یوجہہم الی ما ینفعہم فی 
حیاتہم الدنیا والاآآخرہ .)٠٤٤‏ وھکذا نجد ان العقل وشہادة السمع او 
الشرع یحکمان بضرورۃة الرسالات الأٰلہیة ء بل ان المجتمع فی 
ری الماتریدی لا یمکنە الاستقامة الا عن:طریق وحی الہی وشریعة 
تنظم حیاة الناس وتضع لہم اسس السلوک وقواعد النظام )٤٤(‏ . 


۳٣ 


ھذا التصور الاسلامی الذی اکدہ الماتریدی عن الوحی واہدیته 
قوبل بمعارضة من بعض الطوائف , بعضہا ملحد لا یؤمن بوجود الە ء 
وبعضّہا مؤمن بأن ھناک اله خالق للکون ولکن ری ہولاء أُنە لا 
ضرورة للوحی . وزعموا ان العقل البشری یمکنە ان یصل الی 
مصرفة اللہ والتمییز بین ما هو خیر وشر . وقد رفغض ؤلاء فکرة 
الوحی وانکروا دور الرسل کحاملی رسالات الہ الی الیشر . واحتجوا 
ان رسالات الانبیاء اما أُن تتفق مع حکم العقل ومن ئم ستکون لا 
فائدة منہا . واما ان تکون مناقضة لە وعندئذ سیکون من المستحیل 
التصدیق بہا والتسلیم بصحتہا . وفی کلا الحالین لا داعی لارسال 
الرسل مادام العقل البشری یقوم بمہمتہم . وقد زعم ہؤلاء ان ھناک 
تناقضاً بین العقل والوحی اذ ان الرسل اباحوا أُشیاء وامروا بافعال 
یعتبرھا العقل قبیحة کقتل الحیوان الألیف وذبحه ۰ ولما کان اللہ 
الحکیم لا یأمر ہما هو قبیح فی العقل فالرسل اذن لم یبعثہم اللہ 
تعالی (٤؛).‏ وقد نسبت ھذہ الأآراء الی البراہمة .)٥٤(‏ ومن تاثر بہم 
کمحمد بن زکریا الرازی ( ت ۹۲۵) (٭) وابو عیسی الوراق الذی 
سبقت الاشارة اليه . وابن الراوندی (۸). 

وقد اشار الماتریدی بصفة خاصة الی البراھمة والی ابی عیسی 
الوراق وبین تہافت اراءھما فی ھذا الصدد , وأکد انە لا یمکن ان 
یکون ھناک تعارض بین الوحی والعقل فی حکمہما علی الاأشیاء وما 
نتوھمه من تعارض بین العقل والشرع انما مردہ الی قصور من 


ری 


جاننا وسوءفہم لطبیعة الاشیاء التی نصدر أحکامنا علیہا . اذ أن 
الاشیاء بالنسبة للحسن والقبح نوعان : بعضہا قبیح فی ذاتہ ار حسن 
بصرف النظر عن الظروف والاحوال التی تحیط بە . والبعض الاخر 
قد یکون حسناً تارہٗ قبیحاً تارڈٗ أخری وفقاً لظروف معینة یوجد فیہا . 
وھذا النوع الاخیر لیس من السہل مصرفتہ او الوقوف علی حقیقتہ 
بالعقل بل یحتاج الی وحی من عند علیم خبیر بکل الظروف 
والأحوال والأشیاء . وذبح الحیوان الألیف وقتله من ھذا النوع الأخیر 
فہو لیس فی ذاتہ شرا والا لما أتی الشرع واباحه فی بعض الاحیان٠‏ 
بل ان المقل یوجب القتل فی بعض الاحیان کما فی حالة الدفاع : 
عن النفس او حمایة المجتمع من شر البغاة . ثم ان ہؤلاء البراہمة قد 
خلطوا بین أحکام العقل وأحکام الطبع ٠‏ ویری الماتریدی ان ھناک 
فارقا ہاما بین ھذین : فلا خلاف ابدا بین حکم العقل والوحی ولکن 
الاختلاف یکون دوما بین الوحی وحکم الطبع , لان حکم العقل علی 
الاشیاء حسنا وقبحا حکم ثابت لا یرتبط باحوال او بظروف معینة ء 
ولا یتغیر لنغیر تلک الاحوال والظروف ۰ بینما أأحکام الطبع تختلف 
وتتغیر وترتبط بالطبائع والعادات وتغیرھا واختلاضہا )٥٤(:‏ 
والحکم بقبح ذبح الحیوان الألیف وقتله سردہ الی طبائع الناس 
وعادانہم . ویضرب الماتریدی مثلا علی امکانیة تغیر احکام الطبع 
وتحولہا بالحیوانات المتوحشة من طیور ودواب . والتی یصعب قیادتہاء 
ولکن حینما تروض ھذہ الحیوانات وتؤلف یلین قیادھا ویحبب الیہا 


۳۲1 


ما کانت تنفضر منە . فالطبائع هنا نتغیر وتتبدل تبعا لتغیر الظر وف . ومن 
ھذا القبیل قتل الحیوان الألیف وذبحه . فکون طائفة من الناس نضرت 
منە او تضززت استجابة لعاداتہا والفہا أو لطبائعہا لایدل علی قبح 
ذبح الحیوان لأن ہؤلاء اذا ما تغیرت ظروف حیاتہم سیعتادون عليه 
ولا یرون فیه قیعا . ولکن مثل ھذا التذبذب لا یحدث ابداً بالنسبة 
لأحکام العقل فما قبیح وحسن بالعقل یزداد قبحا وحسنا کلما اعمل 
الانسان فیه فکرہ : ومن اجل ھذا جعل اللہ سبحائه وتعالی العقل لا 
الطبع أُساساً للتکلیف والمسٹولیة .٠٠(‏ 

وھذا الاختلاف بین العقل والطبع لیس شیئا عارضا بل یعود فی 
الاساس الی حقیقة کل منہما . اذ الطبع یمیل دوما الی اللذات 
العاجلة : ویدعو الانسان الیہاویشجعه علی اکتساب ما یجلب عليیه نفعا 
ضریباً وتجنب ما یؤذیہ . بینما العقل علی العکس من ذلک یکشف 
للانسان حقائق الاشیاء من حیث قبحہا وحسنہا الذاتی بصرف 
النظر عن ما تجلبه من ألم او حسرة عاجلة . فالطبع لا یمکن ان یعطی 
مثل ھذا الحکم لأنه مہتم باللحظة الحاضرة بینما العقل مہتم بالحاضر 
والمستقبل ومن ثم فہو اقدر علی الحکم علی الافعصال من حیث 
قبحہا وحسنہا الذاتی .وھکذا یری الماتریدی انہ لیس ھناک تناقض 
بین العقل والوحی من حیث حکمہما علی الحسن والقبح الذاتی فی 
الافعال . وما یبدو من تناقض ظاہر انما مردہ الی ان احکامنا مستمدۃ 
من الطبع لا من العقل (۸۱). 


۳۷ 


فالعقل اذن اسمی درجة من الطبع ولکن للعقل الانسانی حدودہ 
واوجه قصورہ ٠‏ فہو عرضة ایضا للمؤثرات الخارجیة التی تحول بینە 
وبین ادراک القیم الحقیقیة او الذاتیة للاشیاء ومن هھنا تأتی الحاجة 
للوحی . وبالاضافة الی ذلک فأن العقل ان امکنہ الوصول الی معارف 
حقیقیة مطابقة لما ہو مأموربہ ومنہی عنه بالوحی ۰ فأن ھناک امورا 
بین هذہ اسماھا الماتریدی الممکنة ء لا یتضح الحکم فیہا بطریقة 
قاطعة , فالعقل لا یستطیع ان یصل فیہا الی حکم حاسم . والفیصل 
فیہا من ثم الوحی . بر الاصول ثلائة : ممتنع وواجب وواسط ٠‏ وھو 
الممکن . وعلی ذلک جمیع امر العالم ء فالواجب فی العقل بجہة لا 
یجوز مجئ الخبر بغیرہ . وکذلک الممتنع . ویجئ فی الممکن اذ هو 
الشقلی سی فان آلی ضال رید الی- ہے رلک الی ملک نی دَلِک 
لیس فی العقل ایجاب جہة والامتناع من جہة فتجئ الرسل ببیان 
الاولی من ذلک فی کل حال ۱(۷ 

فالوحی اذن اسمی درجة من العقل ؛ وسہما بلغت درجة العقل فان 
لیس فی امکانہ الاستقلال عن الوحی والشرع . ولکن فی اطار 
الشرع او الدین نجد ان للعقل دوراأً ہاماً یلعبه . اذ انه شرط 
ضروری للتکلیف . ویذہب الماتریدی الی ان الانسان اذا کان عاجزا 
عن فہم اوامر الشرع وادراکہا مع استنفاذ طاقته من اجل ذلک فہو 
اذن لیس مخاطبا بہا ء لان تکالیف الشرع جعلت للفہم اولا ئم 
العمل , ویخاطب بہا ویلزم الانسان العاقل المدرک . کذلک یذھہب 


۳۳۸ 


الماتریدی الی ان الانسان العاقل ملزم بمعرفة الله تعالی وعن طریق 
النظر فی المخلوقات ینتہی العقل الی الایمان بوجود الله تعالی 
وقذرته . فمعرفة اللہ اذن تکتسب بالاستدلال ؛ وما دام الانسان قد زود 
بملکات الفکر والتدبر وامر ان بفکر فی نفسه وفی ماحولہ ومن حولهء 
فہو ملزم بالقیام بہذہ الوظیفة ء وان بصرف الہ عن ھذا الطریق .٦(‏ 
وینسب الی الماتریدی القول بأنہ لو لم یبعث اللہ رسولا فالانسان 
مکلف بالتفکیر ولا عذر له عن عدم مصرفة بخالقہ ما دام قد منح العقل 
وقوة التفکیر (؛ہ). 

ولاشک ان ھذا الرأی لا یتفق مع مدلول الایات الضرآنیة النی 
تربط الحساب والعقاب بارسال الرسل مشل قوله تعالی مہ رسلا 
مبشرین ومنذرین لئلا یکون للناس علی اللہ حجة بعد الرسل وکان الله 
عزیزاً حکیماء )٥٥(‏ وقوله تعسالی م وما کنا معذبین حتی نبہعمث 
رسولا ٭(ہم والتی فہم منہا الأشاعرة أُن التکلیف مرتبط بارسال 
الرسل وان العقل وحدہ لایلزم الایمان بلہ او مصرفته ہ وان الانسان 
غیر معاقب علی اعماله او اعتقادہ قبل ارسال الرسل (۶٭. ولکن 
الماتریدی اتفاقا مع المعتزله ذھب الی ان پر الحجة ہ المشار الیہا فی 
الایة تتعلق بالعبادات والشرائع والتی لایمکن مصرفتہا او ایجابہا الا 
عن طریق الوحی وحدہ ہ اما العقیدة او الایمان فیلزم عن العقل وبہ 
یجب . لان الانسان قد اعطی عقلا ویحمل من الدلائل والبراھین التی 
لد استخدمت لبرہنت علی وجود اللہ ووحدانیتہ وربوبیته (). 


۳۳۰۹۹ 


وھکذا یضع لنا الماتریدی تصوراً متکاملاً لنظریة فی المصرفة 
یتناول فیه مصادرھا من حس وخبر وعقل ویذہب فیه الی ان الحواس 
اساس المعارف الانسانیة ء کما أن الانسان یتلقی کثیرا من معارفه عن 
طریق التلقی او الأخبار ء ولکن المصرفة الحسیہ والخبریة . عند 
الماتریدی اقل درجة من المعارف المستنبطة عن طریق العقل ٠‏ اذ ان 
العقل حاکم علی الحس وعلی الأخبار . ولکن من ناحیة اخری نجد 
العقل اقل درجة من الوحی بل انہ یقصر عن الوصول الی المعارف 
الیقینیة فی کثیر من الحالات التی تقع فی دائرۃ الوحی . وفی اثناء 
معالجتہ لھذەالقضایا تناول الماتریدی اراء الطوائف المناعضة لامکانیة 
اکتساب المعرفة عن طریق الوسائل المشار الیہا کالسوفسطائیین 
وغیرھم ممن انکروا امکانیة العلم او حاولوا انکار الوحسی والنبوة 
والشرائع . ونکتسب اراء الماتریدی ھذہ اھمیة خاصة اذ انہا تمٹل 
اقدم محاولة لمعالجة ھہذہ القضیة فی اطار علم الکلام الاسلامی . 


ب 
ھوامش البحث 


١۔‏ الماتریدی : کتاب التوحید , المقدمة : ص ١٠١‏ حقق ھذا الکتاب وقدم لە دکتور 
فتح اللہ خلیف , بیروت ۱۹۸۷۰ ۔ 

۲۔ ابو محمد عبد الکریم بن موسی البزدوی ( ت ۳۹۰ھ ۹۹۹م ) لە کتاب ے اصول 
الدین ۔ الذی یبدو أثر الماتریدی واضحاً فی موضوعاتہ وضہجه بل 
وحتی فی عبارانہ ومصطلحانہ ۔ 


٤ 

٣۔‏ البزدوی : اصول الدین ٠ص‏ ۴ 

٤۔‏ الماتریدی : تأویلات اھل السنة ء مجلد ١‏ ص ۱۹۸۸۸ 

ث۵ بذھب کمال الدین البیاضی الی ان الماتریدی لم یبتکر طریقة بل ہو مفصل وشارج 
لمذھب الامام أأبی حنیفه : اشارات المرام من عبارات الامام ص ۲۳ ۔ 
انظر : السبکی . طبقات الشافعیة الکبری ج ۳. ص ۳۸ وما یتلوھا ۔ 
اما الکتب التی رکزت علی المقارنة بین الأشاعرة والماتربدیة فہی 
متأخرة نسببأ ولعل اول کتاب وردت فيه ھذہ المقارنة هو کتاب : الروضة 
البہیة فیما بین الأشعریة والماتریدیة ء لأہی عذبة طبعة حیدر آباد : 
۲ھ 

٦۔‏ صدر الجزہ الاول عام ٥۹۷۰‏ ۔ ۱۳۹۱ ھ حققه وعلق عليه الدکنور ابراهیم 
عوضین والسید عوضین ۔ 

بد الأشصری : مقالات الاسلامیین واختلاف المصلیین . ج ٢‏ ص ۳۱ ٣۳ء‏ ۱۹ء 
ب۸د۹ب. الشہرستانی : الملل والنحل ٠‏ ج ١‏ ص ۵۹۹ . الجوینی ء 
الأرشاد ص ۸ القاضی عبد الجبار : الأصول الخمسة ٠‏ ص ۸۸ زھدی 
حسن جار اللہ . المعتزله ء ص ٥۶‏ ۱۰۹. 

۸ لانجد هذا المنہج عند الاشعری المعاصر للماتریدی بینما نجد ان معظم 
المتکلمپن الذین اتوا بعد الماتریدی ینتہجون ھذا النہج . راجع مثلا : 
الباقلانی کتاب التمہید . البغدادی : اصول الدین . الجوینی : الارشادء 
الشامل فی اصول الدین ۰ الرازی : محصل افکار العتقدمین والمتأخرین؛ 

الایجی : المواقف . 

۹۔ الماتریدی : کتاب التوحید ص ۳٣۔2٥‏ . 

.٦ نفس المرجع ص‎ ٠ 

۱۔ یوسف کرم : تاریخ الفلسفة الیونانیة ص ٦٦ ٥:‏ . 

۲۔ الفزالی : احیاء علوم الدین ء ج ۳ء ص ۱١‏ . النفتازانی : شرح العقائد النسفیة ٠‏ 
ص .1٦٤٤:‏ 

۴۔ الماتریدی : توحید : ص .٦‏ 

٤ ۱‏ الماتریدی : أویلات سورۃ یس آیة ۸۸ 

٥۔‏ الماتریدی : توحید ص ہ٭ 

٦۔‏ نفس المصدر: ص ۲٦_٢٢‏ 


٤ 
۔‎ ٢٢ ۷۔ نفس المصدر: ص‎ 
. ۱۵١ ۸۔ نفس المصدر :ص‎ 
۱٢۔۱١ البغدادی اصول الدین . ص‎ ۱١۱ ۔‎ ٣٠١ ۹۔ الباقلانی : التسہید : ص‎ 
.۳۵ ۔‎ ۳٣ التفتازانی :شرح العقائد النسفیة : ص‎ 
۷ کتاب التوحید : ص‎ ٠ 
. ۷ ۔۴٦٢ ۱۔ نفس المصدر ص‎ 
. ۷ ۰۸ نفس المصدر:‎ ۔٢‎ 
۸ ۳۔ نفس المصدر ص‎ 
۹۸ نفس المصدر ص‎ ۔٤‎ 
۹ نفس المصدر: ص‎ ۔٥‎ 
کان من المعتزلة ثم خرج علیہم واتہم‎ )۸٦٦-۲٥۶ ابوعیسی الوراق ( ت‎ ۔٦‎ 
باتباع الھب المانوی انظر‎ 
)5۸۸.5:60( ۷۰۱۰17.130- ۰ھ ,صا۰ا أہ 4(0 ٭مہ ہت‎ 
وقد نسبت بعض غلہ الاراء ۷۱ ۔ج 183 سسجےم‎ 
ایض الی : النظام واتباعه من المعتزلہ انظر : البغدادی . اصول الدین‎ 
.۳۸۰ الأیجی : المواقف ج ۸ ص‎ ٢٢ ص‎ 
توحید ص ۱۹۷ وما یتلوها‎ - 
۹ ۸۔ نفس المصدر ص‎ 
٠٢٣۹: ۹۔ فصلت‎ 
۔‎ ۲۰-٠ : ۰۔ الغاشیه‎ 
٦٦١ : ۔ البشرۃ‎ 
۲٢ : الذرایات‎ ۔۴٢‎ 
٠١ص‎ : ۴۔ توحید‎ 
۱١٠١ نفس المصدر ص‎ ۔٣‎ 
۱۳ ۱۳١ قین النسبر‎ ۔٥‎ 
۱٢ نس الیصر‎ ۔٦‎ 
٢٢پ ۔ نقس المصدر‎ 
۵۰ الماتریدی : تأویلات الاعراف‎ ۸ 
۱۸۰- ۹۔ توحید : ۹ ٭‎ 


؛ 


"اہ نفس المصدر ۱۸۱ 
۹١۔‏ نفس المصدر ۱۸۲ ء ۱۸۳ -۱۸۸ 
٢‏ نفس المصدر ص ٤‏ 
٤۔‏ نفس المصدر ص غ٦‏ 
٤٤‏ ۔ نفس المصدر: ص ۱۸١‏ 
٥۔‏ نفس المصدر ص ۲۰٠-٠٠٢‏ 
٦‏ .(حصنطدظ2 +-و].|إ[ہ75.12۷0 
.1۰ ز معمصسطعا -عتالعہ٣‏ ) 
۷ك۔ عبدالرحمن بدوی , من تاریخ الالحاد فی الاسلام ء ص ٦۰٢۱‏ ۔ .۲۰٢‏ 
۸۔ ابوالحسن احمد بن یحی بن اسحق ولد فی بدایة الضرن الثالث الہجری , وقد 
کان من المعتزلة ئم اصبح شیعیا ٠‏ وبتأئیر من استاذہ الوراق اعتنق بعض 
الاراء الالحادیة ووصف بالزندقة انظر : 
نلؤ,3۳۰۸-۔۲-صطا] ۔احد ,مصدا:آ آہ دنة٤‏ مہ 7۸۷۰1 


9053-6ططص (4زم۷ 09 ,۶2.1۲3115 ( 
۹۔ توحید ص ۲۰٢۱‏ ے۰٣‏ 

۲٥٢١ ۲۱۹ ۲۱۷۸ تمس المصدر ص‎ ٠ 

۲٢٢ نفس المصدر ص ۲۲۳۔‎ ۱١ 

٢۔‏ مفس المەصدر ص ؛ج۹۸ 

۳۔ فیس المصدر ص ٦۴‏ 

٤ھ‏ شیخ زادہ . کتاب نظم الفرائد وجمع الفوائد فی بیان المسائل التی وقع فیہا 

الاختلاف ین الماتریدیة والأشعریة ص ١٦۹- ٥٦‏ 

ھ۔ النساء ۱٦۷۸:‏ 

۱١. الاآسراء‎ ۔٦‎ 

۷ھ الأبجی : المواقف . ج ١‏ ص ۴۷۱ 

۸۔ تأویلات القضرآن : النساء ۱٦١‏ 


٭ *٭ ٭ 


لمحات عن وظیفتی الفتوی والرقابة 
الشر عية فی البنوک الاسلامیة 
حسن محمود عبداللطیف الشافعی 

ان الموضوع الذی نتناوله الیوم - بغیة القاء الضوء علی بعض 
جوانبہ . موضوع جلیل الخطر متعدد الأبعاد . وتعد العنایة بە أُحد 
المعالم البارزة والخصائص الممیزة لحرکة الاقتصاد ااسلامی 
الحدیئة ء ومن أأمارات التوفیق الالہی لہا ء اذ تحرص علی تحقیق 
المصالح الاسلامیة فی اطار الشریعة الحنیفیة الخالدۃ . 
ومسدار ھذا الموضوع علی ثلاث مسائل شرعیة : 
ا أولاھا وجوب الأمر بالمعروف والنہی عن المنکر ؛ وھو 

حکم فقہی عملی ٠‏ وقاعدة شرعیة عامة غی نفس الوقت ٠‏ 
برتبط بھا الکئیر من الأحکام الفرعیة التفصیلیة ء مما حدا بالبعض الی 
رفعہا لمرتبة الأصول الاعتقادیة ‏ ولذا فان علماء أُھل السنة یدرسونہا 
فی أُصول الدین وان کانت تتناول أیضا فی علم الفقه . وفی سیاقہا 
من علمی التفسیر رالحدیث کے 
پا والمسألة الثانیة : مسألة الحسبة ء وھی صورۃة من الصور 

العملیة التی نشأت عن التطبیق العملی للمبدأً السابق ( الأمر 


ء٤‎ 


بالمعروف والنہی عن المنکر ) ہ وان کانت ترکز بصفة خاصة 
علی شئون المعاملات التجاریة ومظاھر الاّداب والنظام العام , 
ولذا فہی تدرس عادة فی الکتب الفقہیة التی تعنی بالشئون 
الاداریة والسیاسة الشرعیة للدولة الاسلامیة . 

ج- والمسألة الثالثة : مسآألة الفتوی ٠‏ وھی مسألة اأُصولیة 
یدرسہا علماء اصول الفقة اذ ان یعرضوا للمجتہد الذی یتولی 
بیان اأحکام الله تعالی فی الوقائع والنوازل .. وقد صارت بدورھا 
وظیفة أُو ولایق شرعیة منذ الصدر الأول والی أیامنا ھذہ 
لیتعرف من لیسوا من أھل العلم أُحکام دینہم . 

وموضوعنا - کما هو واضح - اکثر مساسا بالمسالتین الاخیرتین ‏ 

فالرقابة الشرعیة فی البنوک ضرب من الحسبة المتخصصة من حیث 

الموضوع . بمجال الولایة ء وکذا الفتوی ھی الوظیفة الشرعیة المشار 
الیہا آنفا ٠‏ وان کانت أیضا متخصصة من الناحیتین السابقتین . ولکن 
المسأَلة الأولی ھی القاعدة الأساسیة التی تقوم علیہا کلتا الوظیفتین 

٠‏ المذکورتین من الناحیة الشرعیة ٠‏ ولذا سنبدأً بہا کمدخل طبیمی 

للموضوع کی نخلص الی کلمة عن الفتوی . وأأخری عن الرقابة 

من بعض الجوانب التی قدتہمنا فیما نحن بصددہ الان ٠‏ ونختم ھذہ 
اللمحات السریعة بخاتمة نقدم فیہا مقترحات متواضعة لدعم ھاتین 
الوظیفتین الشرعیتین فیما یستقبل من عمل البنوک الاسلامیة ان 

شاء اللہ . 


٤٤ 


أرلا : تسہید فی الأمر بالمعروف والننھی عن المنکر 
١۔‏ المعروف هو کل ماعرفه الشارع وحکم بحسنه ۰ والمنکر' ما 
أہکرہ ونہی عنه ٠‏ والأمر بالأول والنہی عن الثانی واجب کفائی علی 
الأمة ء وقد یتعین فی بعض الأفراد . وھو جماع الدین کله کما یقول 
شیخ الاسلام ابن تیمیه : ۔ ... واذا کان جماع الدین وجمیع الولایات 
ہو آمر ونہی ء فالامر الذی بعث اللہ بہ رسولہ هو الأمر بالمعروف ء 
والنہی الذی بعثه بہ هو النہی عن المنکر ٠‏ وھکذا ورد نعت النبی 
صلے الہ عليه وسلم والمؤمنین , کما قال تعالی : بر والمؤمنون 
والمؤمنات بعضہم أولیاء بعض یأمرون بالمعروف وینہون عن المنکر ۔ 
وھذا واجب علىی کل مسلم قادر وھو فرض علی الکفایة ء ویصیر 
فرض عین علی القادر الذی لم یقم بہ غیرہ ٠‏ والقدرةۃ ھی السلطان 
والولایة ء والذین بیدھم السلطان والولایة أأقدر من غیرہم ء وعلیہم من 
الوجوب مالیس علی غیرھم ہ فان مناط الوجوب هو القدرة ء فیجب 
علی کل انسان بحسب قدرتہ . کما قال تصالی . فاتقوا اللہ ما 
استطعتم ۔ .۱١(‏ 

ویقول النووی فی شرحہ علی صحیح مسلم : یم ثم ان الأمر 
بالمعروف والنہی عن المنکر فرض کفایة ء اذا قام بە بعض الناس 
سقط الحرج عن الباقین . واذا ترکه الجمیع أئم کل من تمکن منە 
بلاعذر ولاخوف . ثم انە قد یتعین کما اذا کان فی موضع لایعلم بە الا 
ہو. أولایتمکن من ازالتہ الا ہو ء کمن یری زوجتہ أو ولدہ أو غلامه 


ء٦‎ 


علی منکر أو تقصیر فی المعروف ... ولابسقط عن المکلف لکونه 
لایفید فی ظنە . بل یجب عليه فعله . فان الذکری تنفع المؤمنین . وقد 
قدمنا أن الذی عليه الأمر والنہی لا القبول ٠‏ وکما قال الله عزوجل . 
بر ما علی الرسول الا البسلاغ ...٭(٢).‏ 
٢۔‏ وھد أکد النبی صلی اللہ عليه وسلم بنفسه ھذا الواجب التضامنی 
علی المة فی اقامة الشریعة والالتزام بأحکامہا . وأزال ما قد یشوب 
ذلک من سؤ الفہم أحیانا ء سٹل صلی اللہ عليه وسلم عن قوله تعالی 
( یا یہاالذین آمنوا عليکم أنفسکم ) فقال : بل انتسروا بالمعروف 
وتناھوا عن المنکر . حتی اذا رأیت شحا مطاعا وھوی متبعا و دنیا مؤترة 
واعجاب کل ذی رأی برأیہ فعلیک بخاصة نفسک ودع عنک أمر 
العوام ٠۳۱‏ . فہو واجب لایسقط الا فی أحوال الفتن أُو ظہور عدم 
الفائدة . لامجرد الظن بعدمہا أو خسیة الضرر الشدید بالآخر . 
٣۔‏ کما بین عليه الصلاة والسلام ان ھذا الواجب لایتم القیام*بہ 
الا بتغییر المنکر وازالته وأقامة المصروف ونصرته ٠‏ کل بحسب قدرته 
“وسلطته وولایته ... ولو بالموعظة والنصیحة والبیان , أو المقاطعمه 
والکراہیة ٠‏ وڈذلک أُضعف الایمان . روی مسلم فی صحیحه عن أٌبی 
سعید ۔ سمعت رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم یقول : من رای منکم 
منکرا فلیغیرہ بیدہ . فان لم یستطع فبلسانہ ء فان لم بستطع فبقلبه 
وذلک اضعف الاہمان ٭ .)٤١٤(‏ 

ویعلق عليه الامام النووی رحمه اللہ ., وأما قوله عليه السلام 


٤٤٤ 


مفلیغیرہ ۔ فہو أمر ایجاب باجماع الأمةٴ وقد تطابق علی ایجاب 
الأمر بالمعروف والنہی عن المنکر الکتاب والسنة واجماع الامة 
وھو أ٘یضا من النصیحة التی ھی الدین ‏ ؛ٴہ(الدین النصیحة ...) 
٤‏ وأول ما ینبغی ان یجتنب فیه المنکر ویراعی فیه المصروف هو 
الأمر بالمعروف والنہی عن المنسکر , وذلک بسراعاۃ الاّداب 
الشرعیة فی الأمر والنہی , وقد لخصہا شیخ الاسلام ابن تیمیة فی 
خلال ثلاث : العلم والرفق والصبر ء فلا بد من ھذہ الثلائة العلم 
والرفق والصبر ؛ العلم قبل الأمسر والنہی : والرفق معه . والصبر بعدہ ‏ 
وان کان کل من الثلائة مستصحبا فی ھذہ الأحوال . وھذا کما جاء فی 
الأثر عن بعض السلف . ورووہ مرفوعا . ذکرہ القاضی أبویعلی فی 
المعتمد : لا یأمر بالمعروف وینہی عن المنکر الا من کان فقیہا فیما 
یأمر ء فقیہا فیما ینہی عنه ء رفیقا فیما یأمسر بە ء رفیقا فیما یہی عنه٠‏ 
حلیمافیما یأسر بە ء حلیما فیما یہی عنه ) )٦(...‏ 
۵ ولکون العلم والتفقہ هو الشرط الأول للقیام بہذا الواجہب 
الشرعی ورد الحض والترغیب ہ بل الأمر والایجاب لطلب العلم 
والفقه . وربط بە أمر الدعوة والنصیحه : ۔ وما کان المؤمنون لینفروا 
کافة فلولانفر من کل فرقة منہم طائفة لیتفقہوا فی الدین‌ولینذروا 
قومہم اذا رجعوا الیہم لعلہم یحذرون ہ ١ہ‏ ودعینا للتنافس فی ذلک٠‏ 
ففی صحیح مسلم (۸( سمعت عبداللہ ابن مسعود یقول : قال رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم : ۔ لاحسد الا فی ائنین : رجل آتاہ الله مالا 


٤٤ 


فسلطه علی هہلکتہ فی الحق . ورجل آتاہ اللہ حکمة فہو یقضی بہا 
ویعلمہا . . قال النووی تعلیقا علیہ : ورجل آتاہ اللہ حکمة .... معناہ 
یعمل بہا ویعلمسہا احتسابا ء والحکمة کل مامنع من الجہل وزجر عن 
القبیح (٭؛والقدر الضروری من العلم او فرض العین منه هو ان یتعلم 
المسلم ماب تسلم عقیدته وتصح عبادتہ ویکتسب رزقه ویقوم بواجباتہ 
الضروریه کتربیة ولدہ ونحوہ ء فان صرض ما لایعلمه سال أھل الذکر 
... وھنا یأتی دور الفتوی والاستفتاء کما سنعرض لە فیما یلی بعون اللہ 
ٹانیسا : فی الفتوی . وخاصة فیما یتعلق بالمعاملات المالیة : 
الافتاء شرعا هو :ەبیان حکم اللہ تعالی بمقتضی الاأدلة الشرعیة 
علی جہة العموم والشمول )١١(‏ والاستفتاء ان یطلب العامی الذی 
لامعرفة لە بالحکم ھذا البیان ممن هو أھل لذلک . ولکل منہما 
شروط و آداب شرعیة ء سنلم ببعضہا فیما یلی : 
١‏ وجوب التفقه فی المعاملات المالیة علی المشتغلین بہا : 
من المقرر فی الشریعه أُنہا عامة شاملة لکل أفعال المکلفین ‏ 
'غما من واقعة الا ول تعالی فیہا حکمہ . علمہ من علمهہ وجہله من 
جہلە (۱۹) ولایمکن ان یتصری الفعل نفسه عن حکم شرعی أاٌبدا (۷). 
۲۔ ومن المقرر أیضا ان المکلف لایصح لە ان یقدم علی عمل 
حتی یعلم حکم اللہ فیه ء فاما علمه بنفسه ہ واما سأل عنه العالم به ء 
فہذا ہو ما تعبدہ اللہ تعالی به فی کل ثأنه . 
٣‏ والذی یجب أن نضیفه الی ھذین الأصلین ۔ فیما نحن بصددہ 


٤٤ 


ہو ان کل من یتصدی للاشتغال بالمعاملات المالیة من المسلمین 
فضرض عليه أُن یتعلم أحکامہا ویتفقه فیا . وھذا داخل فی فرض 
العین من العلم الشرعی لافرض الکفایة ٠‏ وقد أغفاض علماء 
المسلمین فی ذلک علی اختلاف مذاہبہم ء وممن جمع الکثیر من 
اُقوالہم فی ھذا الأمر الحافظ محمد عبدالحی الحسنی الکتانی 
الادریسی فی ۔ التراتیب الاداریة ے اذ یقول : 

ى عیزا بعض المتأخرین الی الترمذی . مرفوعا . ( لایبیع فی 
سوقنا الا من تفقه فی الدین ) ولم اُجدہ فی کتاب البیوع من الجامم ء 
ولافی الجامعین للسیوطی . ثم وجدتہ فی کنز العمال معزوال ( ص 
۸ج )١‏ . وفی ( تنبیه المفتربین ) کان مالک يأمر الأمراء 
فیجمعون التجار والسوقة ویعرضونہم عليه ؛ فاذا وجد احدا منہم 
لایفقه أحکام المعاملات ولایصرف الحلال من الحرام أقامہ من السوقء 
وقال لہ : تعلم أحکام البیع والشراء ثم اأُجلس فی السوق ... وقال 
الزرقانی فی ( شرح المختصر ) : ... عن مالک أنه لانجوز شہادة 
التجار فی شی من الاُشیاء الا ان یتعلموا أحکام البیع والششراء ء )۷١‏ 
ئم ینقل الادریسی عن الشیخ أبی سعید الخادمی الحنفی : ہر علی 
التاجر ان یتعلم أحکام البیوع صحة و فسادا وبطلانا ء حلا وحرمة ‏ 
وربی وغیرھا . قال فی ( التتار خانیة ) : لاینبغی للرجل ان یشتغل 
بالتجارۃ مالم یحفظ کتاب البیوع ء .١١‏ 

وینقل الادریسی عن فقہاء الشافعیة أیضا : ۔ حکی الامام 


0| 


الشافعی فی ( الرسالة ) والغزالی فی ( الاحیاء ) الاجماع علی ان 
المکلف لا یجوز لە أن یقدم علی أمر حتی یعلم حکم اللہ فيه ء قال 
القرافی فی ( الفروق ) فمن باع وجب عليه ان یتعلم ماعینه اللہ 
وشرعہ فی البیع ‏ ومن آجر وجب عليه ان یتعلم ماشرعه اللہ فی 
الاجارۃ ء ومن قارض وجب عليه اُن یتعلم حکم اللہ فی الضصراض ٠‏ ومن 
صلی وجب عليه ان یتعلم حکم اللہ فی تلک الصلاۃ ... قال الشافعی : 
طلب العلم قسمان : فرض عینٴ وفرض کفایة ٠‏ ففرض العین 
علمک بحالتک التی ات فیہا ء وضرض الکفایة ماعدا ڈذلک .)۱١(...‏ 
وفی ( فوانین الأحکام الشرعیة ) لابن جزی : ب, ومنہ ( أُی 
العلم ) فرض عین وفرض کفایة ٠‏ فضرض العین مایلزم المکلف من 
معرفة الطہارۃ والصلاة , فاذا دخل رمضان وجب عليه مصرفة الصیام ء 
فان کان لە مال وجب عليه معرفة الزکاةۃ ء فاذا باع واشتری وجب عليه 
معصرفة البیوع ... وأما فرض الکفایة فہو مازاد علی ذلک ٭ .٥١(‏ 
ھکذا کان حال الأمة فی حرصہا علی اقامة الشرع فی أمر 
المعاملات العالیة وتشددھا فی ذلک بالمحافظة علی تعلمہا والتزامہاء 
رہما لان بعض أحکامہا مما قد یدق ویخفی لعدم احتیاج الکافة اليە 
کالعبادات مسلا ء واما لانہا ترتبط بضرورۃ لحقوق العباد . والمسامحة 
فیہا أفل من المسامحة فی حقوق اللہ تعالی . وأما لحرصہا علی أکل 
الحلال الذی هو أصل من أُصول الحیاۃ الاسلامیة ء فان ہ من لم یکن 
فقیہا یاکل الربا ٭ کما یقول الادریسی الذی یروی عن عمر رضی 


“۹ 


اللہ عنه . بل عن النبی صلی اللہ عليه وسلم الاصل فی ھذا کله :'یر ... 
قال عمر لایدخل الاأعاجم سوقنا حتی یتفقہوا فی الدین ...۔ أی من 
أُحکام البیوع . وأصل ذلک من فعله عليه السلام ء فانہ کان یعلم کل 
من یتعاطی عملا أحکامہ وتکالیفه ...ء (۸). ثم ینقل عن ابن الحاج فی 
المدخل : ۔۔ کان عمر بن الخطاب یضرب بالدرة من یقعد فی السوق 
وھو لایصرف الأحکام . ویقول : لایقصد فی سوقنا من لایصرف الرباء 
او کما یقول ہ(۱۸). 

ھذا هو الأصل فی الحیاة الاسلامیة ان یکون المشتغلسون 
بالمعاملات المالیة فقہاء وعالمین ہما یحل ویحرم ء ویصح ویفسد , 
ویندب أُو یکرہ من أمورھا . 
حکم الاسعفتاء و آدابے : 

ولکن بعض الاحکام المالیة قد یخفی حکمە حتی علی بعض 
الفقہاء أو المشتغلین بالفقه ‏ وبعض المشتغلین فی المال قد یشغله 
عمله عن التفقه وطلب العلم وخاصة بعد ان ضعفت الھعم عن طليه ٠‏ 
وقلت الدواعی الی ذلک عما کان عليه الحال فی الصدر الأول ٠‏ 
فماذا یکون الحال عندما تنزل بالواحد من ھؤلاء واقعة لایدری حکمہاہ 

أو یواجه تصرفا أو تعاقدا لایصرف أصحیح ہو أم فاسد ؟ أحرام أم 

حلال ؟ وان الاجابة عن ذلک فی الأصول الثلائة الٹی بدأنا بہا 
المسألةَ السابفة وھی ان عليه اللجؤ الی أھل الذکر والعلم واستفتاءھم 
فیما عرض لە وفق قول الہ تعالی : ( فاسٹلوا أُھل الذکر ان کنتم 


ر۰ 


لاتعلمون ). 

ویقول الشاطبی فی ( الموافقات ) : ہ ان المقلد اذا عرضت لە 
مسألة دینیة فلایسعهہ فی الدین الا السؤال عنہا علی الجملة ء لان اللہ 
لم یتعبد الخلق بالجہل ... والادلة علی هذا المعنی کثیرء وھی قضیة 
لانزاع فیہا .. 

ویقول الغزالی فی ( المستصفی ) : بر العامی یجب عليه الاستفتاء 
واتباع العلماء وقال قوم من القدریة : یلزمہم النظر فی الدلیل واتباع 
المعصوم . وھذا باطل بمسلکین : اُحدھما : اجماع الصحابة ٠‏ فانہم 
کانوا یفتون العوام ولایأمرونہم بنیل درجة الاجتہاد وذلک معلوم علی 
الضرورۃ والتواتر من علمائہم وعوامہم ....>ہ 

المسلک الثانی : ان الاجماع منعقد علی أن العامی مکلف 
بالأحکام . وتکلیفہ طلب رتبة الاجتہاد محال . لأنہ یؤدی الی اُن ینقطع 
الحرث والنسل ونتعطل الحرف والصنائع ہ ویؤدی الی خراب الدنیا لو 
اشتغل الناس بجملتہم بطلب العلم ٠‏ وذلک یرد العلماء الی طلب 
المعاش ۰ ویؤدی الی اندراس العلم . بل الی اھلاک العلماء وخراب 
العالم . واذا استحال ھذا لم یبق الاسؤال العلماء (۹). 

ویقول الآمدی : م العامی ومن لیس لہ أُھلیة الاجتہاد- وان کان 
محصلا لبعض العلوم المعتبرہ فی الاجتہاد ‏ یلزمہ اتباع قول أُحد 
المجتہدین والأخذ بفتواہ عند المحققین من الأصولیین ... ویدل عليه 
النص والاجماع والمعقول : 


۳ٔ 


اما النص فقوله تعالی ( فاس(أُلوا أُھل الذکر ان کنتم لاتعلمون ) 
وأما الاجماع فہو أُنە لم تزل العامة فی زمن الصحابة والتاہمین قبل 
حدوث المخالفین یستفتون المجتہدین ویتبعونہم فی الأحکام 
الشرعیة . والعلماء منہم یبادرون الی اجابة سؤالہم ... فکان اجماعا 
.. وأما المعقول فہو أن من لیس لە أھلیة الاجتہاد اذا حدثت به 
حادثة فرعیة اما ان لایکون متعبدا بشٹی . وھو خلاف الاجماع من 
الفریقین . وان کان متعبدا ہشیی ء فاما بالنظر فی الدلیل المثبست 
للحکم . أُو بالتقلید , الأول معتنع , لان ذلک مما یفضی فی حقه وفی 
حق الخلق أأجمع الی النظر فی أدلة الحوادث والاشتغال عن 
المعایش ... ورفع الاجتہاد والتقلید رأُسا وھو من الحرج والاضرار 
المنفی بقوله تعالی . وما جعل عليکم فی الدین من حرج . وبقوله عليه 
السلام : لاضرر ولا ضرار ...ء 

ھذا واجب غیر المجتہدین فی تطلب الحکم من المفتین العارفین 
به ٠‏ ولو رحلوا فی سبیله . یقول الخطیب البغدادی فی ( الفقیه 
والمتفقه ):م أول مایلزم المستفتی ٠‏ اذا نزلت بە نازلة ء ان یطلب 
المفتی لیسأله عن حکم نازلته ٠‏ فان لم یکن فی محلته وجب عليه ان 
یمضی الی الموضع الذی یجدہ فیه ء فان لم یکن ببلدہ لزم الرحیل الیە“ 
وان بمسدت دارہ , فقد رحل غیر واحد من السلف فی سألة ۰۶٠۶٭(۴۰)۔‏ 

ومن ثم یتضح اُن الاستفتاء ضرورة واقعیة وشرعیة معا ء ویجب 
علی غیر العلماء أُو المجتہدین فیعا یجہلون حکمه من تصرفاتہم 


ہ٤‎ 


ولذا نظمت + منذ الصدر الأول : 


سس سے 


فقام النبی صلی الہ عليه وسلم بہذہ الوظیفة بنفسه . 
وأخذبہا العلماء من أصحابہ فی محضرہ وغیبته .)۲١(‏ 
ونظم الولاة والأمراء منذ الصدر الأول أمر الفتوی 
العامة _الی جانب نطوع العلماءالعتاأھلین ہذلک - حتی 
لاتعطل أو یتعرض لہا من لیس من أُھلہا (۲۷)ء ویراجع فی ھذا 
۔ اعلام الموقعین عن رب العالمین ہ لابن القیم . 
کما حرص بعض المشتغلین بالمعاملات المالیة علی 
الاستعانة بالمفتین فی أعمالہم علی نحو خاص بعتبر بادرة لما 
تلجاً اليه المؤسسات المالیة الاسلامیة فی الوقت الحاضر .ء 
یقول صاحب ( السراجیة ) کما یروی عنے الادریسی فی 
التراتیب : م لاینبغی للرجل ان یشتغل بالتجارہ مالم یحفظ کتاب 
البیوع . وکان التجار فی القدیم اذا سافروا استصحبوا معہم 
فقیہا یرجعون اليه فی أمورھم ٠‏ وعن ائمة خوارزم أنه لابہد 
للتاجر من فقيه صدیق ۔ (۲۳). 
وقد أورد العلماء عدة آداب للمستفتی کی یبسرأً من 
المسٹولیة الدینیة ء منہا : ان بختار المفتی المعروف بالعلم 
والعدالة ء وقد شدد الشاطبی فی ذلک وقال : لایصح ‏ ە ان یسأل 
من لایعتبر فی الشریعة جوابہ ء لانە اسناد أمر الی غیر أھله ‏ 
والاجماعم علی عدم صحة مثل ھذا . )۲٢(‏ فاذا لم یکن فی البلد 


الامفت واحد وجب عليه الرجوع اليه اتفاقا . ولکن اذا تعددوا ء 
وکلہم أأھل علم وعدالة ١‏ فہل یفاضل بینہم ؟ أُوجب الٰبعض 
عليه التخیر وسراجعة الافضل . ومنہم الآممدی والباقلانی 
وجماعة من الفقہاء والاأصولیین (ہ۲). وقال البعض : یأخذ بقول 
من شاء منہم ٠‏ کالغزالی فی المستصفی .۷٦٦۹(‏ ونص الآمدی 
علی أنه مذھب أحمد وبعض الشافعیة وجماعة من الفقہاء 
والأصولیین ۷۸٠۱ء‏ ومال الشاطبی الی الأول ۱۷۸۱ . 
وأن یحدد المسألة تماما بکل قیودھا . ولایبخفی من 
حقیقتہا شیئا ٠‏ فان السائل أعرف بمسآلتہ من جمیع الناس 
ومنہم مفتيه . وأن یوفر العالم ویجلهە فی الخطاب , ولایسال فیما 
لاینفع أولایہم من الامور (۱۹). 
ألایعمل بالفتوی اذا کان یعلم ان حقیقة الأمسر فی الباطن 
کما یعرفہا ہو . وقد خفیت علی المفتی ء اذ یحکم علی ظاھر 
الامر ء بخلاف ماتتضمنه الفتوی . وھو المقصود باستفتاء القلب 
یقول العلامة ابن القیم : لایجوز العمل بمجرد فتوی المفتی اذا 
لم تطمئن نفسه وحال فی صدرہ من قبوله وتردد فیا . لقوله 
صلی اللہ عليہ وسلم ( استفت قلبک وان أفتاک الناس وأفتوک ) 


ولکن ھذا الأمر الأخیر یدعو الی بیان نقطة ہامة ء فقد 
علمنا أُن واجب العامی سال من عرف بالعلم والعدالة واتباع 


ہ٦‎ 


قوله . وما سبق یتضمن أُنه قد لایعمل بہا ء وقد بین العلماء متی 
یکون الفتوی ملزمة للمستفتی ؛ وضبطہا بعضہم فی أحوال أربع: 
١۔‏ حالة التزام المستفتی العمل بالفتوی . 
۲۔ شروعه فی تنفیذ الحکم الذی کشفته الفتوی . 
٣۔‏ اطمثنان قلبہ الی صحة الفتوی ووثوقه بہا . 
٤‏ اذا قصد جہودہ عن الوقوف علی حکم الواقعة ء ولم یجد 
سوی مفت واحد (۳۰). 
فاما حالتا التعدد فی الفتوی أُو التردد فیہا من جانب المستفتی 
فقد سبق بیانہما , وأما الحالتان الاأولیان فالمضروض فیہما أُن 
المستفتی قد زم الأمر واطمأن الی الفتوی فلایعود وینقضه . 
٣‏ حکےم الافتاء وجلالتہ و ادبه : 
الافتاء ضرض کفایة علیٰ الأمة . یقوم بہ فیہا من توفرت فیه 
شروطہ . وقد یصیر فرض عین أُحیانا . ,فان لم یکن وقت حدوث 
الواقعة المسئول عنہا الا واحد تعین عليه ٠‏ فاذا استفتی ولیس فی 
الناحیة غیرہ تعین الجواب عليیه ؛ فان کان فیہا غیرہ . وحضر . 
فالجواب فی حقہما فرض کفایة ء وان لم یبحضر غیرہ وجہان 
أصحہما لایتعین . والثانی یتعین ۔ (۳۰. 
وقد تحدب الامام الاطبی فی معنی الوجوب الکفانی علی الأمة 
کلہا وعلی العلماء - ان تعددوا فی نفس الوفت ۔ فأما واجب العلماء 
والقادرین فہو النہوض بالوظیفة الشرعیة . وأما واجب الأمة فہو 


ك۷" 


اقامة ہؤلاء القادرین یقول الامام الشاطبی یر انه واجب علی الجمیع 
علی وج من التجوز . لان القیام بذڈلک الفرض قیام بمصلحة عامة 
فہم مطلوبون ہسدھا علی الجملة ٠‏ فبعضہم ہو قادر علیہا مباشرۃ , 
وذلک من کان أهلالہا . والباقون : وان لم یقدروا علیہا . قادرون علی 
اقامة القادرین . 

فمن کان قادرا علی اقامة الولایة فہو مطلوب باقامتہا . وسن 
لابقدر علیہا مطلوب یأمر آخر وھو اقامة ذلک القادر . . . فالقادر اذن 
مطلوب باقامة ذلک الفرض ٠‏ وغیر القادر مطلوب بتقدیم ذلک القادر 
اذ لایتوصل الی قیام القادر الا بالاقامة . من باب مالایتم الواجب الابہ 
... فھو واجب ۔ )١(‏ وھو بیان دقیق لمعنی الضرض الکفائی ٠‏ ودور 
الأمة فی توفیر الکفاءات التی تنہض بہ ٠‏ وتسد حاجتہ وتتمکن من 
ذلک بالجہد التضامنی للأمة بأسرھا .... فان لم تف بذلک أئمت 

ھذا ء وان تعین أحد للافتاء . اما لانضرادہ بالأھلیة . أو باتفاق 
کلمة من لہم الأھلیة علی تقدیمہ بحیث لایفتی سواہ . أو وقع اختیار 
من لە الولایة والسلطة عليه . سواء کان المختار واحدا أو آکٹر . 
وتضرغوا للقیام ہأمر الفتوی فلا باأس بأن یآخذوا من الأجر والراتب ما 
یکفیہم . ولایجوز أخذ شی من أعیان المستفتین . قال الخطیب 
البغدادی فی ( الفقه والمتفقه ) : ى لایسوغ للمفتی أن یأخذ الأجرة من 
اعیان من یفتيه . کالحاکم الذی لایجوز لە ان یاخذ الرزق من اعیان 


۰۸ 


من یحکم لە أو عليه . وعلی الامام ان یغرض لمن نصب نفسه لتدریس 
الفقه والفتوی فی الاحکام مایغنیيه عن الاحتراف والتکسب . ویجعل 
ذلک فی بیت مال المسلمین ٠‏ فان لم یکن ھناک بیت مال ہ أو لم 
بفرض الامام للمفتی شیئا واجتمع أھله علی اُن یجعلوا لە من أموالہم 
رزقا لیتضرغ لفتاویہم وکتابات نوازلہم ساغ ذلک . أخبرنا ابن 
الفضل ... قال : کتب عمر بن عبدالعزیز الی والی حمص : أُنظر الی 
القوم الذین نصبوا أأنفسہم للفقه وحبسوھا فی المسجد عن طلب الدنیا 
فأعط کل رجل منہم مائة دینار یستعینون بہا علی ماہم عليه من 
بیت مال المسلمین حین یأتیک کتابی ھذا . فان خیر البر اأعجله . 
والسلام علیک ہے ۴۳۳. 

ولایتعارض هذا مع ما اوردہ ابن القیم من انکار النبی صلی الله 
عليه وسلم علی عبادة بن الصامت أُخذہ قوسا ممن علمه الکتاب 
والقرآن ۴۳۱:فانه لم یکن متفرغا لذلک . والاباحة مشروطة بألایأخد من 
أعیان المستفتین . علی أُن الخلاف فی أُخذ الاجر علی القیام 
بالوظائف الدینیة مشہور, وقد استقر الرأی فیه علی الجواز: بناءا علی 
أنه فی مقابل التفرغ للہا ء لاعلی سبیل الأجرة . 
ج- جلالة منصب الفتوی : ان المفتی - کما یقول الشاطبی قائم 
فی المة مقام النبی صلی اللہ عليه وسلم . والدلیل علی ذلک أمور : 
لُ۔ أُحدھا النقل الشرعی فی الحدیث ( ان العلماء ورئة الانبیاء ء 
وان الأنبیاء لم یورنوا دینارا ولادرھما . وانما ورتوا العلم ) .. 


۹ٛ۹ 


ب-۔ الثانی : أنە ناب عنه فی تبلیغ الاأحکام . لقوله : (أٗلا فلیبلغ 
الشاهد منکم الغائب )... 
ج- والثالث أُن المفتی شارع من وج . لان مایبلغہ من الشریعة 
ما منقول عن صاحبہا . وأما مستنبط من المنقول ۰ فالأول یکون فیه 
مبلغا ء والثانی یکون فیه قائما مقامہ فی انشاء الاحکام )۲٢...‏ 

وھذا هو المعنی الذی جعل الامام ابن القیم یسمی ہولاء العلماء 
القائمین ہأمر الاجتہاد والافتاء فی الدین ۔ الموقعین عن رب 
العالمین ء وجمع أخبارہم وما انتہی اليه من تراژہم فی کتابہ العظیم 
عاعلام الموقعین ..(ہ۳) 

ولجلالة أمر الفتوی تہیبہا السلف . وتوقفوا أحیانا عن الجواب . 
وعد هذا من دلائل فقہھم وأمانتہم . واشتد انکارھم علی من تعرضوا 
للفتوی من غیر أُھلہا . بل ان النبی صلی اللہ عليه وسلم حذر من ذلک 
منبہا علی خطورة منصب الفتوی . کما یروی الشاطبی فی کتاب 
الاعتصام : پ ...قال عليه الصلاة والسلام (.. ان اللہ لا ینزع العلم 
انتزاعا ولکنہ ینزعہ منہم مع قبض العلماء بعلمہم . فیبقی ناس جمہال٭ 
یستفتون فیغٹسون ہرأیہم ‏ فیضلون ویضلون ) ... ومعلوم ان 
ھذہ الآثار الذامة للرأ٘ی لایمکن ان یکون المقصود بہا ذم الاجتہاد 
بالقیاس علی الأصول فی نازلة لم توجد فی کتاب ولاسنة ولا اجماع 
من یعرف الاأشباہ والنظائر ویفہم معانی الأحکام ... فان هذا لیس فیه 
تحلیل وتحریم ولا المکس ‏ وانما القیاس الہادم للاسلام ماعارض 


الکتاب والسنة أو ما عليه السلف ٭ .)۳٦(‏ 

ورہما کانت الفتوی من بعض الوجوہ اأأخطر شأُنا من القضاء . وقد 
لایصلح لہا من یصلح لە ٠‏ روی عن ابی حنیفة قوله : ( أصحابنا ھؤلاء 
نلاتة ونلانون رجلا . منہم نمانیة وعشرون یصلحون للقضاء ؛ ومنہم 
ستة یصلحون للفتوی ؛ ومنہم اىنان یصلحان یؤدبان القضاۃ وأصحاب 
الفتوی . وأسار الی ابی یوسف وزضر ) )٥٣(‏ ومئل ھذا التفضیل للمفتی 
وتفدیمه علی القاضی مما صرح بە السبکی فی بعض فتاویه کما یروی 
ابن حجر (۳۸) 

ولجلالة أمر الفتوی استرطوا فی المفتی شضروطا جمة . حتی 
استرط طائفة منہم أن یکون من أُھل الاجتہاد . یقول الخطیب 
البغدادی  :‏ أول أوصاف المفتی : 
١۔ ‏ أن یکون بالغا . لن الصبی لاحکم لقوله . 
۲۔ ‏ سم أن یکون عافلا , لأن القلم مرفوع عن المجنون لعدم عفله . 
ک ىم ان یکون عدلا نقة . لأن علماء المسلمین لم یختلفوا فی ان 
“الفاسق غیر مقبول الفتوی فی احکام الدین ۰ وان کان بصیرا بہا . 
سواء کان حرا أُو عبدا . لأن الحریة لیست شرطا فی صحة الفتوی . 
٤ہ‏ وأن یکون عالما بالأحکام الشرعیةم وعلمه بہا ینتمل علی 
معرفته باصولہا وارتیاضه بفروعہہا ...۳۹۱. 

ىم یضیف البغدادی أمورا هامة جدا للتفکیر الفقہی بوجه عام 
وللفتوی فی عصرنا ہذا . یہ وینبغی اُن یکون ھوی الاستنباط جید 


لگه 


الملاحظة ٠‏ رصین الفکر . صحیح الاعتبار ء:صاحب أناۃ وتؤدة . وأخا 
استثبات وٹرک عجلة ٠‏ بصیرا ہما فیه المصلحة . مستوقفا بالمشاورةٴ 
حافظا لدینه . مشفقا علی أھل ملتہ ... لن الفقيه یحتاج الی ان یتعلق 
بطرف من معرفة کل شی من أُمور الدنیا والآخرۃ . والی معرفة الجد 
والھزل . والخلاف والضد ہ والنفع والضر . وأمور الناس الجاریة بینہمہ 
والعسادات المعروفة منہم . فمن شرط المفتی النظر فی جمیع 
ماذکرنا ٠‏ ولن یدرک ذلک الا بملاقاةۃ الرجال وکشرۃ المذاکرۃ لہم 
وجمع الکتب ودرسہا ودوام مطالعتہا ٭ .)٠٤‏ 

ولاشک أُن ثقافة المفتی لاتعود الی الکتب وحدھا ء ولا الی الفقه 
خاصة ٠‏ وانما ھی أیضا المعرفة بأمور الناس وملاقاۃ الرجال وتنزیل 
قواعد الشرع علی وقائع العصر ہما یحقق المصلحة من ناحیة ومقاصد 
الشرع من ناحیة أخری . 

ھذا ء وقد اشترط البعض فی المفتین الاجتہاد . واليه :٭ال قدماء 
الاحناف )٤٤(‏ وجماعة من الأصولیین ٠‏ ولم بشترط البعض ذلک . 
واستظہر الآمدی أُن .. المختار أنه اذا کان مجتہدا فی المذھب بحیث 
یکون مطلعا علی مأخذ المجتہد المطلق الذی یقلدہ . وھو قادر علی 
التفریعم علی قواعد امامہ وأقواله ٠‏ متمکن من الفرق والجمع والنظر 
والمناظرة فی ذلک کان لە الفتوی ٭ .)٤٤‏ ویکاد الجمہور یمیل الی 
ھذا الرأی (٤٣)۔.‏ 

ومن تقالید المفتین فی الاسلام ما ینبغی التنبيه عليه لحاجة أھل 


۲٢ 


عصرنا اليه : 
١‏ المشاورة فی الفتوی قصد استیضاح المسألة أو الاتفاق فی 
الجواب . یقول البغدادی ۔ فأول ما یجب علی المفتی ان یتاأمل رقعة 
الاستفتاء تأملا شافیا ... ثم یذکر المسألة لمن بحضرته ممن یصلح 
لذلک من أُھل العلم . ویشاورھم فی الجواب ٠‏ ویسأل کل واحد 
منہم عما عندہ . فان فی ذلک برکة واقتداء بالسلف الصالح . وقد قال 
اللہ تبارک وتعالی ( وشاورھم فی الأمر ) وشساور النبی صلی اللہ عليه 
وسلم أ٘صحابہ فی مواضع راشیاء رآئز بالنشاورة ‏ :وكأنت المَحَابة 
تتساور فی الفتاوی والأحکام .)٤٤٤(‏ 

ویمکن ان یعتبرا هذا أأصلا للفتوی الجماعیة أو لجان الفتوی , ولە 
نسواہد أخری , وقد صرح بمتل ذلک شیخ الاسلام ابن تیمیة فی 
السیاسة الشرعیة ہ ...وھکذا فی سائر الولایات , اذا لم تتم المصلحة 
برجل واحد جمع بین عدد ہ فلاہد من ترجیح الأصلح ٠‏ ا تعدد المولی 
اذا لم تقع الکفایة بواحد ٭ 
۲۔ التدریب علی الفتوی واعداد المتأھلین لجیل یلحق بہم من 
الفقہاء والمفتین . ففی باب فتوی الصغیر بین یدی الکبیر من جامع 
بیان العلم وفضله یروی ابن عبدالبر ۔ قرأت علی أبی عمر .... عن 
عبدالرحمن بن غنم الأشعری قال : قلت لمعاذ بن جبل : أرأیت قول 
اللہ عزوجل ( یيأیہا الذین آمنوا لاتقدموا بین یدی اللہ ورسولە ) فقال : 
سہدت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ودعا أُبابکر وعمر حین أراد اُن 


۳۴ 


یبعگنی الی الیمن . فقال : اُشیروا علی فیْما آخذ من الیمن ۰ قالا : یا 
رسول اللہ ألیس قد نہی الہ أن نتقدم بین یدی اللہ ورسوله ؟ فکیف 
نقول وأنت حاضر ؟ فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم .م اذا 
اس رتگتا فلم تتقدما بین یدی اللہ ورسوله“(٥:).‏ 

وئم شواھد أخری من عەل الصحابة فی تدریب المتاھلین من 
طلاب العلم علی الفتوی ... وجری علی ذلک السلف فکانت الاجازة 
للفتوی بعد ان یشہد للمرہ شیوخه وعارفوہ . فال الخطیب البغدادی 
بعد ان روی حدیث رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ( ان ال تعالی 
لاینزع العلم من صدور الناس بعد ان یعلمہم ایاہ ء ولکن ذھايہ فبض 
العلماء ٠‏ فیتخذ الناس رؤسا جھالا فیسألون فیقولون بغسر علم . 
فیضلسون ویسضلسون ): ۔ ینبغی لامام المسلمین اُن یتصفح أحوال 
المفتین فمن کان یصلح للفتوی آفرہ علیہا ؛ ومن لم یکن من أھلہا 
منعہ مہا ء وتقدم اليه بالا یتعرض لہا ٠‏ واوعدہ بالعقوبة ان لم ینته 
عنہا . 

وقد کان الخلفاء من بنی أُمیة ینصبون للفتوی بمکة فی أیام 
الەموسم قوما یعینونہم ء ویأمرون بألا یفتی غیرھم ... کان یصبح 
الصائح فی الحاج : لایفتی الناس الاعطاء بن ابی رباح ء فان لم یکن 
فعبد اللہ بن نجیح . 

والطریق للامام الی معرفة حال من یرید نصبه للفتوی ان یسأل 
عنه أُھل العلم فی وقتہ والمشہورین من فقہاء عصرہ . ویعول علی 


"٤ 


پانغر من ای کرت ایا سب اعد یی گر عرل+ ہت 
مالک بن نس یعول : ب, ما أُفتیت حتی شہد لی سبعون آئی أھل 
لڈلک .)ود مربنا من فبلفول أبی حنیفة فی صاحبيه أبی 
یوسف وزفر : انہما یصلحان لتادیب القضاة والمفتین . 
٣۔‏ ومن تعالیدھم حرصہم علی نشر العلم واذاعة الفتوی لتعم 
الفائدۃ ‏ ویتحمق الضرض علی أتم وجه من بیان الأحکام . وکتب 
الفتوی فی القدیم والحدیبت مسہورۃة متداولة .ومن اأُسہرھا العالمگیریة 
وفتاوی ابن الصلاح وسیخ الاسلام ابن تیميه والسیخ علیش وغیرہم . 
ومن احدنہا ما بدات تنشرہ دار الافتا۶ المصریة من فتاوی القرں 
الرابع عسر الہجری . ومن البین ان الکتاب کما فال بعض العلمماء 
٭یعراً بکل مکان ویظہر ما فيه علی کل لسان . ویوجد فی کل زمان مع 
تقاوب الأعصار وتباعد مابین الامصار , وڈذلک آمر مستحیل فی واضع 
الکتاب والمنازع بالمسئلة والجواب ... (ھ) نعم , لقد ذکروا یو ان 
کان فی الرفعة مالایحسن اہداؤہ , وما لعل السائل یور سترہ أوما فی 
اساعته مفسدۃ لبعض الناس فینفرد المفتی بقراءتہا والجواب عنہا (۸:) 
فان خسلا الجواب من نحو ذلک استحب اعلانہ . والافیترک تقدیرہ 
کہ وآخر مانذکرہ من ذلک حرصہم علی حریة الرأی الففہی مع 
الأدب والحسمة والوقار ؛ وقد أورد مسلم فی صحیحه بابافی 
اختلاف المجتہدین ) جاءت فيه قصة الولد الذی ادعته امرأنان . 


1٥ 


واختلفت فیه فتوی سیدنا داود عليه السلام وسیدنا سلیمان عليه 
السلام کما یرویہا نبینا صلی الله عليه.وسلم (:) ویورد مسلم أہضا 
فی الصحیح فی ( باب جواز التمتع ) : 

۔عن سعید بن المسیب قال : اجتمع علی وعثمان رضی الله عنہما 
بعسفان , فکان عثمان ینہی عن المتعة أو العمرۃ ء فقال علی : ماترید 
الی أسر فعله رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تنہی عنه ؟ فقال عثمان : 
دعنا منک ہ فقال : انی لا استطیع ان اُدعک , فلما أُن رأی علی ذلک 
أھل بہما جمیعا )٠(‏ ۔, ویعلق السووی علی ذلک بأن ‏ فيه اشاعة 
العلم واظہارہ . ومناظرة ولاة الأمور وغیرھم فی تحقیقه ٠‏ ووجوب 
مناصحة المسلم فی ذلک , وھذا معنی قول علی : لا أستطیع أن اع 

ویروی مسلم أیضا عن عبدالرحمن بن القاسم عن أبیە قال قال 
عروة بن الزبیر لعائشة رضی اللہ عنھا : أُلم تری الی فلائنة بنت الحکم 
طلقہا زوجہا البتة ء فخرجت ؟ فقال عائشة : بئسما صنعت . قال : 
ألم تسمعی الی قول فاطمة ؟ فقالت : أما انە لاخیر لہا فی ذکر ذلک 
ویعلق النووی : ہہ ان فی حدیث فاطمة بنت قیس فوائد کثیرۃ :... جواز 
انکار المفتی علی مفت آخر . خالف النص ۰ أُو عمم ماہو خاص ءلان 
عائشة رضی اللہ عنھا انکرت علی فاطمة بنت قیس تعمیمہا ألا سکنی 
للمبتوتة وانما کان انتقال فاطمة من مسکنہا لعذر ہ(). 
انیا : کلسة فی الرقابة والحسبة : 

علما ان البیان لیس هو المطلب الوحید فی تغییر المفکر واقامة 


٦ 


المعروف اذ ماوجدت القدرۃ والولایة وأمنت الفتنة والضرر . ومن هھنا 
کانت الحسبة :وھی کما یعرفہا الماوردی ہأمر بالمعروف اذا ظہر 
ره رتی عن المنکر اذا ظہر فعله ہ .)٠٤١‏ 
أآے- کیا 

انفق العلماء علی اُنہا ضرض کفایة أُسوۃ بأصلہا الذی ہو 
الأمر بالمعروف والنہی عن المنکر ‏ اذا قام بە بعض الناس سقط 
الحرج عن الباقین . واذا ترکە الجمیع أثئم کل من تمکن منہ بلا عذر 
ولاخوف . ولم یشذ عن ذلک الا بعض الامامیة .٥١(‏ فقسالوا بالوجوب 
العینی . 

ومع أُنہا فرض کفایة فی الجملة فقد تصیر فضرض عین 

علی بعض الاشخاص فی بعض الحالات : کأن لایطلع علی المفکر أُو 
یقدر علی ازالته غیرہ . یقول النووی : بر ثم انه ( أی الأمر 
بالمسروف ) قد یتعین کما اذا کان فی موضع لایعلم بہ الا ہو ء أُولا 
یتمکن من ازاله الا ہو ء کمن یری زوجت أُو ولدہ أو غلامہ علی منکر 
أُو تقصیر فی المعروف ٭(٦).‏ 

ومن ذلک ان یختار لہذہ الوظیفة ویلتزم القیام بہا ء یقول 
الماوردی :موھذا وان صح من کل مسلم فالفرق فیه بین المتطوع 
والمحتسب من تسعة أوجه ے : 
7 آنه فرض متعین علی المحتسب بحکم الولایة ء وفرضہ علی 
غیرہ داخل فی فروض الکفایة . 


۷ 


٢‏ والئانی أُن قیام المحتسب بە من حقوق تصرفہ الڈی لایجوز 

ان یتشاغل عنه , وقیام المتطوع بہ من نوافل عمله التی یجوز ان 

٣۔‏ والئاث أنه منصوب للاستعداء اليه فیما یجب انکارہ ؛ ولیس 

المتطوع منصوبا للاستعداء . 

٤ہ‏ والرابع أُن علی المحتسب اجابة من استعداہ ٠‏ ولیس علی 

المتطوع اجابته . 

۵ والخامس أن عليه أُن یبحث عن المنکرات الظاھرة لیصل الی 

انکارھا ء ویفحص عما ترک من المعروف الظاھر لیأمر باقامتہ ء ولیس 

علی غیرہ من المتطوعة بحث ولا فحص . 

٦۔‏ والسادس أن لە أُن یتخذ علی انکارہ أعوانا ء لانہ عمل هو لە 

منصوب ۰ ولیس للمتطوع أن یندب لذلک أآعوانا . 

بد والسابع أن لە أُن یسزر فی المنکرات الظاھرۃ لایتجاوز الی 

الحدود ء ولیس للمتطوع ان بعزر علی منکر . 

۸ والثامن أُن لە ان یرتزق علی حسبتہ من بیت المال . ولایجوز 

للمتطوع ان یرتزق علی انکار منکر . 

۹۔ والتاسع أُن لہ اجتہاد رأیہ فیما یتعلق بالصرف دون الشرع 

فیقر وینکر من ذلک ما أداہ اجتہادہ اليه ولیس ھذا للمتطوع ۸(ھ). 
وانما أُفضت فی نقل ھذہ الفروق لما تلقيه من واجب المسٹول 

عن الرقابة الشرعیة ء وازالة کل ما یراہ یخالف الشرع من أُوضاع أو 


۸ 


تصرفات ۰ وکل مامر یمکن ان یستأنس بە فی أمر الرقابة الشرعیة ء 
اللہم الا مسألة التعزیر ء مالم یمنحوا سلطة التغریم أو الخصم مثلا ۔ 


ب- آدابہا : 
وقد سبق ان اوردنا من آداب الأمر بالمعروف والنہی عن المنکر 
من العلم والرفق والعلم مایعد جماعا لأدب المحتسب فی النہوض ہأمر 
ولایته . 
جع۔ ومجالہسا: 
النظر فی الأمر بمعروف ترک والنہی عن منکر یفعل دون حاجة 
الی دعوی ترفع وبینات تصرض وأیمان تطلب ... وقد تشارک القضاء 
فی جواز الاستعداء الی القائم بہا والادعاء أمامہ فی ثلائة أنواع من 
الدعاوی التی تتعلق بحقوق الافراد : 
١۔ ‏ مایتعلق منہا بیخس أو تطفیف فی کیل أو وزن . 
گے- ۔مَابعلق مہا ئن او دالس : 
۳۔ مایتعلق منہا بمطل أو تأخیر لأداء ...... (۸ہ). 
وبرغم اتساع مجالہا فہی ترکز کما ظہر علی کثئیر من 
المعاملات المالیة ‏ ولذا فینبغی ان نقدم الأصل الشرعی فی جواز 
تدخل السلطة لالزام الکافة بمراعاة الشرع فی معاملاتہم وخاصة 
التجار ورجال الأسواق مما نعتبرہ بر أصل الحسبة ء . 
دہ أصسلہا (فی المجال المالی والتجاری ) 


۹ 


روی مسلم فی صحیحہ فی باب قول التبی صلی اللہ عليه وسلم 
من غشنا فلیس منا . م عن أبی ضریرۃ ان رسول اللہ صلی الہ عليع 
وسلم مر علی صبرة طعام فأدخل یدہ فیہافنالت أصابعه بللا ء فقال : 
ماھذا یا صاحب الطعام ؟ قال : أصابتہ السماء یارسول اللہ . فقال : 
فلا جعلتہ فوق الطعام کی یراہ الناس , من غشنی فلیس منی ے (۹). 
وفی کتاب البیوع من صحیح البخاری عن ابن عمر قال : ۔ لقد رأیت 
الناس فی عہد رسول اللہ من یتباعون جزافا ۔ یعنی الطعام - یضربون 
أُن یبیعوہ فی مکانہم حتی یؤوہ الی رجالہم ء . 

وروی مسلم أأیضا فی صحیحہ من ٍ باب بطلان البیع قبل القبض٭ 
عن أبی ھریرة أُنه قال لمروان :ہر حللت بیع الرباءفقال مروان . 
مافعلت . فقال ابوہریرة أُحللت بیع الصکاک وقد نہی رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم عن بیع الطعام حتی یستوفی . قال : فخطب مروان 
الناس فنہی عن بیعہا . قال سلیمان ٠‏ فنظرت الی قرش یأخذونہا 
من أیدی الناس م٭ (۰. 

قال النووی : الصکاک جمع صک : وھو الورقة المکتوبة بدین ء 
ویجمع أیضا علی صکوک ۰ والمراد هنا الورقة التی تخرج من ولی 
الأسر بالرزق لمستحقه بأن یکتب فیہا : للانسان کذا وکذا من طعام 
او غیرہ , فیبیع صاحبہا ذلک لأنسان قبل ان یقبضه ۔ 

وقد اختلف العلماء فی ذلک ٠‏ فمن منعہا أأخذ بظاہر قول أبی 
ھریرة وبحجته ہ ومن اُجازھا تأول قضیة أبی ھریرۃ علی ان المشتری 


۰۰ 


ممن خرج لہ الصک باعه لثالث قبل ان یقبضه المشتری ہ فکان النہی 

عن البیع الثانی لا الاول . لن الذی خرجت لہ مالک لذلک ملکا 

مستقرا ء ولیس ہو بمشتر فلا یمتنع بیع قبل القبض ٠‏ کما لایمتنم بیع 
ماورئه قبل قبضه , قال القاضی عیاض ۔ بعد ان تأوله علی نحو ماذکرتہ 

۔۔ وکانوا یتبایعونہا ثم یبیعہا المشتری قبل قبضہا فنہوا عن ذلک ؛ 

غبلغ ذلک عمر بن الخطاب فردہ عليه وقال لاتبع طعاما ابتعتہ حتی 

تستوفیه . هذا تمام الحدیث فی الموطاً وکذا جاء الحدیث مفسرا 

فی الموطأ أن صکوکا خرجت للناس فی زمن سروان بطعام . فیبتاع 
الناس تلک الصکوک قبل ان یستوفوها , وفی الموطا ماہو أُبین من 
ھذا . وهو ان حکیم بن حزام ابتاع طعاما أمر بہ عمر بن الخطاب 

رضی الہ عنه . فباع حکیم الطعام الذی اشتراہ قبل قبضه . 

رابہعا: الکلمة الاخیرةۃ عن اقتضراحات مستقبلیة : 
والآن . وفی ضؤ ھذا الہدی الاسلامی ۰ فان لنا أُن ننظر الی 

واقعنا بشیٰ من التفاؤل المسئول ونطلع الی مستقبل اکثر اشراقا 

لہذہ المؤسسات الصاعدۃ التی تحاول حل مشاکل الأمة الاقتصادیة 

فی ضوؤ شریعتہا الخالدة . 

أ- ولضمان ذلک فقد أُنشأت البنوک الاسلامیة أجہزة متخصصة 
لأمر الفتوی والرقابة الشرعیة ٠‏ وان کان بعضہا یکتفی فی ھذا 
الصدد بوجود عنصر شرعی فی مجلس الادارة ء ولعل أأکمل 
صیغة لتلک الاجہزة ما احتواہ القانون الاساسی لبنک فیصل 


۲ 


۷ 


الااسلامی السودانی ( انظر المادة ١٦‏ منه ). 
کما نص فی الاتفاقیة الاوماسیة لانشاء الاتحاد الاولی 

للبنوک الاسلامیة المادةۃ ۱١‏ علی تشکیل هیئة علیا للفتوی 
والرقابة الشرعیه بالاتحاد من عدد من کبار فقہاء المسلمین 
لایزید عددھم عن سبعة اأعضاء یختارھم مجلس الادارة بالاضافة 
الی ممثل عن هیئة الرقابة بکل من تلک البنوک الأعضاء . 
ویکون رأی هذہ الہیئة ملزما وفقا للقواعد الشرعیة التی تقررھاء 
وتقوم الہیئة بہذا العمل تطوعا . وتختص الہیئة بالاتی : 
متابعة أعمال البنوک الاسلامیة الاعضاء والتاکد من مطابقتہا 
للاحکام الشرعیة ء ولہا أُن تطلب عن طریق الامانة العامة 
للاتحاد من البنوک الاعضاء موافاتہا بالبیانات التی تعینہا 
علی أداء سہمتہا . 

النظر فیما یتقدم بە ای من المسلمین بشأن مایراہ عن مدی 
شرعیة أعمال أی من البنوک الاعضاء . 


ج۔ 


الاجتماعات : وشکلت مجلس ادارة وأمانقة عامة لہا . 

کما تابعت لجان الفتوی بالعدید من البنوک والمؤسسات 
المذکورةۃ نشاطہا ء وقدمت حلولا ودراسات شرعیة لبعض ما 
بعترض طریق العمل المصرفی والمالی الاسلامی مما بعد ترائا 
لە قیمتہ تضاف الی تراث الفقه الاسلامی الذی کاد یتوقف فی 


٢۷۲ 


ھذا المجال فی الفترات الأخیرة . 


والآن نود أُن نتقدم ببعض المقترحات لدعم الأجہزة الشرعیة المحلیة 


۔-١‎ 


منہا والمرکزیة وفاءًا لرسالتہا الجلیلة . 

العمل علی اعداد العاملین بالبنوک الاسلامیة وتدریبہم علی 
النحو الذی یتیح لہم فہم الاحکام الشرعیة المتعلقة بما یقومون 
بە من تصرفات والوعی بالطبیعة الخاصة للمؤسسات التی یعملون 
بہا حتی لایتعرضوا فیما لو رزقوا بفقیہ کمالک رضی الہ عنه 
للطرد من السوق المصرفیة والتجاربة . ومن حسن الحظ ان 
الاتحاد الدولی لہذہ البنوک یعمل الآن علی اعداد موسوعة 
شرعیة لدراسة کافة الاعمال المصرفیة من وجہة نظر الفقه 
الاسلامی ء مما قد یسہم فی توفیر الاعداد المشار اليه . 

کما نرجو ان تعمل ھیئات الفتویٗ علی تنسیق العلاقات فیما 
بینہا وتبادل الفتاوی عقب اصدارها من خلال الأمانة العامة 
للہیئة العلیا للفتوی والرقابة أُو من خلال الانحاد أو ہصفة 
مباشرة سواء علی أسس المعاملة بالمٹل أو بدون ھذا الشرط 
الأخیر ‏ وذلک للافادة من التجارب والجہود دون ازدواج أو 
نکراؤ 

کما نقترح أُن تقوم ھذہ الہیثات باعلان ماتصدرہ من فتاوی الا 
ماقدمو المصلحة لأرجاء اعلانہ دعما للحیاة الفقہیة وائراء 
للفکر الاسلامی المتعلق بالمسائل المصرفیة والاقتصادیة بوجہ 


نک 


٣۸۳ 


العمل علی اعداد بعض النابہین سواء من شباب العاملین 
بتلک البنوک نفسہا أو بکلیات الشریعة والاقتصاد والقانون 
للمعاونة مستقبلا فی مہام الافتاء والرقابة الشرعیة بعد دراسات 
ومناھج مناسبة ویشارک الاتحاد مع السلطات الاآکادیمیة فی 
وضعہا بحیث تغطی احتیاجات العمل المصرفی الاسلامی 
والافتصادی بوجه عام . 

اعطاء العاملین ہالینوک والمتعاملین معہا عامة المسلمین حق 
مخاطبة ھیئات الفتوی مباشرۃ شریطة ارسال صورۃة من تلک 
المخاطبات لادارات الینوک . 

کما نقترح تطویر عملیة المراقیة الشرعیة بحیث لانقتصر علی 
الاذن و عدمه بقیام المشروعات الجدیدۃ وتحویلہا . ولکن 
تضم الی ذلک متابعة ھذہ المشروعات ٠‏ سواء قبل الأذن فی 
دراسات الجدوی التی ینبغی ان تضم عناصر شرعیة أُو فی 
متابعتہا بعد الاذن للعمل علی حل مشاکلہا وجمایة مسارھا 
وضمان استمرارھا فی الاطار الشرعی ومایخدم المصالح 
الحقیقیة لاقتصادیات الشعوب الاسلامیة ء کل أولئک من خلال 
نظرۃ شرعیة أصیلة . علی أن ھناک جانبا من المراقبة الشرعیة 
تتاکد أھمیته خصوصا فی مرحلة النشؤ والنمو التی تمربہا ھذہ 
المؤسسات لترسیخ التقالید الاسلامیة ٠‏ تتمشل فی مراقبة 
الحرکة الیومیة للتعامل فی البنوک الاسلامیة:.. والاطمثنان علی 


ه۷ 


ایجابیة العاملین واستیعابہم بطبیعة ھذہ البنوک واحترام القیم 
الاسلامیة بوجه عام من اقامة سلیمة للشعائر لمراعاۃ صادقة 
لاخلاقیات العمل وحمایة مخلصة للأسرار الشخصیة وحفظ 
للمظہر الانسانی والاسلامی العام ‏ وذلک ونحوہ لایتم بأسلوب 
تقلیدی للرقابة . ولکن من خلال ون من الرآییادة الروحیة 
والأخلاقیة یکسب الاتجاہات ویجسد المثل بطریقة تربویة أکثر 
منہا اداریة . 

بد ونقترح أیضا تحریک الاسانة العامة للہیئة العلیا للفتوی 
والرقابة بحیث یحقق تواصلا حیا وفعالا بین الہیئات المحلیة ؛ 
وتقوم منہا بالمشروعات العامة : 

ا وذلک کالافتراح الذی أُسلفناء عن تکوین البرامج المناسبة 
لاعداد العناصر اللازمة للعمل المصرفی الاسلامی ۔ 

بپ-۔ العمل علی نشر التراث الاسلامی فی الاضاء وفی الفکر 
الاقتصادی الاسلامی بوجه عام فی عصورہ المختلفة . 

۸۔ ھنذا وبالرغم من انە لاتوجد دواع للکلام عن اختلاف فی الرأأی 
ہین ھیثات الفتوی وادارات البنوک ہ فاننا نعتقد ان نصوص 
قوانین التاُسیس والقواعد الفقہیة التی سبق غرضہا تحال الی 
الہیثات العلیا للفتوی والرقابة للبت فیه برأی شرعی ۰ ولکن 
اذا کان الأمر اداریا أُو اجرائیاء فیرجع فیه الی الجمعیات 
العمومیة . بتلک المؤسسات التی انبثق عنہا کل من سلطات 


۷۰ 


الادارۃ وھیثات الفتوی والرقابة . واللہ ولیٰ التوفیق . 


ا یا پا ۔إ جحاعا ا حا عا 
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۱٠١ السابق‎ 
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ک ۱ حا ٠‏ وموسوعة الفقه الاسلامی ۔ القاھرة ۱۴۸۱ ھ النموذفع 
نظر شرح 

الأرول ص ۵٥‏ 

النووی ١١‏ شرح سلم ۲۔۲۳ 
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الصرافة والنقسابة 
مؤسستان اجتماعیتان مھمتان فی العہد 
النبو ی 


محمد یوسف الفضاروفی 


تعریب : سردار رشید حسین 


ان بیعة الععبة لہا أأھمیية کبری فی ارساء قواعد الدولة الاسسلامیة فی 
المسدینة المنسورة وھی کحجر الزاویة لہا . ولذلک کان کعب بن مالک رضی 
اللہ عنه یفضلھا علی غزوہ بدر؛, وبعد ان تمت ھذہ البیعة بعت رسول الہ 
صلی الہ عليه وسلم سدوبہ الخاص مصعب بن عمیر رضی الہ عه الی المدیة 
الصورة لیقوم بمہام تعلیم الدین الحنیف لا هالی العدینة . وکان عمد اقہ بن أم 
مکتوم رضی اللہ عنه یساعدہ فی تأدیة ھذہ المہمة الچیارۃ . وفد پدأً مصعب بن 
عمیر رضی اللہ عنه العیام بمسئولیتہ ہذہ بوجه مؤنر و دینامیکیة بالغة . کاں یلعی 
خطبه على‌الناس بعد ان یضع اصبعه علی نبضہم وأن بحصل علی معرفةطبائعہم 
وفراسة نفسیتہم , داعیا الی کلمة الحی بالحکمة والموعظة الحسة مراعیا لمکانة 
المخاطب الاجتماعیة ومبلغ علمه . واعشق الاہسلام جم غفیر من سعب المدینة 
نتیجة لجبپودہ ومساعۂ , والوامع ان سہام التبلیغ والتوجیە لا تکون أصحب بین عامة 
الناس أکثر مما تکون بین القادة السیاسیین وأصحاب السلطة والحکم . وذلک فی 
جمیع العصور والدھور . وکان ھذا اعجاز مصعب بن عمیر رضی اللہ عنه أنه ترک 
انطباعا جیدا لدی ساسة المدینة وأصحاب القیادۂ وأرباب الحل والعقد وأصحاب 
السلطة القبلیة . وبالتالی اعتق الاسلام عدد کبیر من سادة الأوس والخزرچ . 


۷۰۹ 


وبعد السنة الثالثة عشر من بعثة الرسول صلی اللہ عليه وسلم . أتی مصعب بن 
عمیر رضی الہ عنه بوفد کبیر الی مکة المکرمة . وکان یرافقہ فی غذہ البعنة أفراد 
من قبیلتی آوس ورخزرج ٠‏ وأبرمت المعاہدة التاریخیة الموسومة ببیعة الععبة 
الثانیة . وھذہ البیعة ھی حجر الزاویة فی انشاء الدولة الاسلامیة فی علب سبه 
الجزیرۃ العربیة . وفی نفس السنة قام رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم بھجرتہ 
المبارکة الی عاصمة ھذہ الدولة الجدیدة , وفور قدومہ ھناک اتخذ عدۃ فراراں 
ہامة لافامة حکومة سظمة وانشاء مجتمع منیع وتحمیی الوحدۂ الاسلامیة . وکاں 
میسای المدینة وعملیة المواخاۃ حلفتین ہامتین من ھذہ السلسلہ ۰۰. وسع هدہ 
الخطوات الجدیدة أبقی الرسول صلی اللہ عليه وسلم بالتعدیلات الضروريةالقلیلة . 
بعض المؤسسات السیاسیة التی کانت موجودۃ لدی العرب قبل الاسلام . وکان 
لھا دور بارز فی حیاتھم الاجتماعیة والسیاسیة ومن ھذہ المؤسسات کانت العرافة 
والنعابة . ونقصد فی هذا المعال ان نلمی الضوء علی ھاتین الھیئتین السیاسیتین . 
الصرافة 

کات الصرافة والنغابة ھیثتین منذ عدیم الزمان . وکاب لھما أھمیة بالعة فی 

المجتمع الصربی . وکانت اتصالات الحکومة بعامة الناس تتم من خلال العرفاء 

والنقباء وکان ھؤلاء الممثلون یصرفون الحکومة بأأحوال الشعب فی دوائرھم الخاصة 
وحاجاتہم . کان العریف ممثلا لدائرۃ صغیرة تحتوی علی عشرة نفوس ٢۷‏ . وکان 
ینتخب من بین أعیان القبیلة المحنکین ومن اثریائہم علی وجہ العموم . والذی لم 
یکن یقوم بمراعاۃ مصالح ناخبی داثرتہ فحسب بل کان یحافظ علی حقوق شعبه 
فی النعامل مع القبائل الاخری والجماعات والاحزاب . 

وجاء وصف العریف فی لسان العرب والقاموس کالاتی : ہو الفیم بأمور المبیلة 
آو الجماعة من الاس یلی اُمورہم ویتعرف الأمیر منہ أحوالہم!؛)ویمول العلامة ابن 
حجرالعسعلانی حول معنی العریف ٠‏ أنا عریفھم , أأی ولیت أمر سیاستہم وحفظ 
أمورھم:ہ, وجاء فی تاج العروس سرح القاموس .ہو رئیس القوم لمعرفته بسیاسة 
العوہ ٭٠..‏ ویمکن تعبین می العریف من شعر طریف ھکذا : 


۸۰ 


أو کلما وردت عکاظ قبیلة 
بسثوا الی عسریفہم یتوسم 

یعنی مہما بأنی فی مولد عکاظ أیة عبیلة فیرسل شعب شراحیل الی عریفہم 
للوعوف علی احوالی کی یتمکوا من اغتیالی علی تعریفه ہہ ۔ 

ولما نشبت معرکة الین فی سہر سوال فی السنة الثامنة الہجریة وانتھت 
باتصار المسلمین حضر وھد کبیر من هببلة ھوازن الی الرسول صلی اللہ عليه وسلم 
وطلبوا منہ اطلاق سراح أأسراہم . فال النبی صلی اللہ عليه وسلم للناس بہ أُنا أرید 
اطلای سراحہم ؛ فمی یرید منکم کذا بالرغبة فلیفعل فقال الناس نعتقہم بالرغبة 
ولکن فال الرسول صلی اہ عليه وسلم للناس : لا أعرف من‌یسمح بالرضا رو من 
لا یسمح , فاصوا الِيْ عرفاءکملیتفدموا بہدہ القضیة بأنفسھم۔فقد جاء فی صحیح 
البخاری , فال ابن سہاب حدنی عروۃ بن الزبیر أُن مروان بن الحکم والمسور 
بن مخرمہ أخبراہ أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم غال حین أُذن لە المسلمون 
فی عتی سبایا ھوارں . فعال لا اُدری مس اُذن فیکم ممن لم یأذن . فارجعوا حتی 
یرفع الینا عرفائکم أمرکم فرجع الناس فکلمہم عرفاءہم . فرجعوا الی رسول اہ 
صلی الہ عليه وسلم فاخروہ ان الناس هد طیبوا واذنوا ۸ . 

وحدت ھذا فی وفت فد رسخت فيه دعائم الدولة الاسسلامیة وظھرت معالمھا 
الی حیز الوجود ظھوراأ کاملا وکاس مکة المکرمہ ھد فتحت وکانت ھیثات الدولة 
الاسسلامیة الاحتماعیة والسیاسية بدأب تعمل . وھذہ سبایا الحرب تحمل فی 
طیاتہا التعقیدات العسدیدہ . فاستحس رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ان یتحدث 
فی ھذا الأمر مع العرفاء بدل ان یتصل بالناس مباشرة . لم یکتف رسول الہ صلی 
اللہ عليه وسلم علی أں یعترف بیابة ہذہ المؤسسة فحسب بل أقرها واعتبرما 
ضسروریة للمجتمع . 

وجبا الی جب مع هذا کله بجد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول کماروی 
فی سنن ابی داؤد, ہر ان العرافة حی ولا بد للناس من العرفاء ولکن العرفاء فی 
النار ۹ . فا بج رسول الله صلی اللہ بقوله ., العرفاء ھی النارٴ“جمیع الساة 
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والزعماء وأأصحاب المناصب الحکومیة العلیا کی یقوموا بواجباںہم بکمال التدین 
وأتم التکریس والافلیستعدوا للععاب الشدید . ولما طلب ابوذر رضی اه عنه منصبا 
حکومیا من النبی صلی اللہ عليه وسلم خاطبه قاثلا : یا أباذر ( رضی اللہ عنه ) انک 
رجل ضعیف وانما ھی ( أُی المناصب الحکومیة ) أأمانة وان لم یؤد اأحد واجبانہ کما 
کان حقہا بعد اُن ولی علیھا فتکون وبالا عليه یوم القیامة وسببا لذله وھوانہ ٠٠‏ . 

ویری العلامة ابن حجر العسقلانی آن العریف ینوب عن حفوق سُعب دائرته 
ویجعله عاملا بالنظم والاحکام الساریة ٠‏ فاذا اھیم علی کل قوم عریف لم یسع 
لأحد الا الغیام بعا أمر بہ ۱۱ .وعندما یعین العریف علی کل قوم فلا بستطیع أفرادہ 
أن بقترفوا المنکرات بل یخضعون للقوانین والنظام بدون التردد والتزعزع . وکل 
ھذہ الامثلة ان دلت علی شع فانما تدل علی ان ھژلاء العرفاء فی ذلک الحین 
کانوا یقومون بتوعیة الشعب ویتصرتہم پاداء الحفوق والواجیات بموجب الاحکام 
والنظم الساریة ۔ وقد استمر رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم بالعمل وفق متطلباتھا 
فی عہدہ . 

وقد نقل الامام البخاری فی پ, کتاب الشہادات ٭ روایة بأن ابا جمیلة 

؛فع دعوی الی عمر رضی اللہ عنہ و عرض أنه وجد لقیطا ووضعہ لدیہ بغیة تربیته 
وتنشثته والتمس یومیة لە من بیتالمال ولکن سیدنا عمررضی الله عنه شک فی‌هذا 
الشخص . فتقدم عریفه ہصفاء ذمته وہراء تە فی ھذا الصدد حیث قال انە رجل 
صالح ۔ فخصص عمر رضی اللہ عنه یومیة لہذا الطفل علی تصدیی العریف ووی 
بدیانة أُبی جمیل وصدقه .٠٦‏ 

ولی عمر رضی اللہ عنه سعد ابن أبی وقاص علی معرکة القادسیة لتجہیز 
الجیش وتعیثته . وأرشدہ أُن بعشر الجنود ویعین العریف علی کل فرفة من عشرة 
نفوس , قائلا : اذا جاءک کتابی ھذا فعشر الاس وعرف علٰیہم ۷۱ 

ویؤکدلا المؤرخ الجلیل العلامة الطبری رحمه اللہ هذا الامر ویقول انە کما 
کاں بعین العرفاء فی العہد الفاروھی کانوا یعینون فی عہد النبی صلی الہ عليه 
وسلم ۔ وھذا کلام الطبری رحمہ اللہ فی الفاظه : فعرف علی کل عسرة رجلا کما 
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کانت العرافات أزمان النبی صلی الله عليه وسلم ؛؛. یقول مسلم بن ثفنة ان ابن 
علقمہ عین اُبیا عریفا لقومہ لیقوم بجمع الزکوۃ والصدقات :۸۸۰۱ ومرۃ حکی ابوسعید 
الخدری رضی اللہ عنه قول الرسول صلی الہ عليه وسلم أمام مروان . بأنہ لا ھجرة 
بعد الفتح بل جھاد ونیة . فأنکر مروان صحة نسبة ھذا القول الی رسول الہ صلی 
اللہ عليه وسلم . وکان رافع بن خدیج رضی الہ عنه وزید بن ثابت رضی اللہ عنه 
موجودین لدیه . قال ابوسعید رضی اللہ عنه ان اُردٹ فہذان یستطیعان ان یؤیدانی 
فی تصدیق صحة ھذا الحدیث لدیک .ولکٹھما یخشیان ان تعزلہما من أعمال جمع 
الصدفات ومناصب العرافة . وظلا ساکتین . فرفع مروان حذاءہ لضرب أبی سعید . 
فلما رأبا ھذا الوضع المتوتر والخطیر . صدھا ابا سعید ھائلین . بأنه ما قاله أبوسعید 
هو قول الرسول صلی الله عليه وسلم بعینه ۹۱ . 

ویتضح من ھذہ الروایات والاحادینٹث اُن الصرافة کانت ادارة اجتماعیة 
وسیاسیە مترابطة . والحکومة کانت تستخبر احوال الُعب من خلالھا وتطلع علی 
مشاکله ومسائله . وکاں العریف یتوسط بین السعب والحکومة لحل ھذہ القضابا 
والامور . وعندما نظمت ھذہ المصلحة فی عھد النبی صلی الله عليه وسلم من جدید 
جعلت تستخدم کمؤسسة تستہدف اصلاح المجتمع وترمی الی توعیتہ ونزكکیتە ء 
ولڈلک کان العرفاء یعینون من بین الذین یتمتعون بالسیرة الحسنة والسلوک 
الممتار ؛وععیدنہم الدینیة الراسخة ویحظون بمکانة مرموقة وعزیزۃ لدی شعب 
دائرتہم . وکان ھذا ہو السبب الوحید لاتیاعہم وتکریسہم من أأعماق القلوب من 
قبل الناس . ونظام الدیمقراطیات الاساسیة الذی طبقه ھنا المرحوم محمد ایوب 
خان یمائل الی حدما فی شکله ومظھرہ الخارجی نظام العرافة فی عہد النبی صلی 
اللہ عليه وسلم . ولکن النمط الذی نفذ عليه ھذاالنظام ساسا فی عھد النبی صلی 
اللہ عليه وسلم والاھداف والمقاصد التی راعاھا عليه السلام فی نطبیقه من تزکیة 
النفس وتربیة الخلق للملة الاسلامیة ٠‏ ھی مفقودة تماما فی نظام الدیمقراطیة 
الاساسیة ء وحن الآن بصدد تطبیق النظام الاسلامی وئمة أیضا فکرۃ علی 


المستوی الحکوسی , فعلینا ان شت شامل لہیٹاتنا السیاسیة 
والاجتماعیة . واذا اُردنا تطبیق الاسلام الکامل واعلاء رایتہ الحقة غی کل معنی 
الکلمة واذا کانت أمنیتنا أُن تسترد الأمة الاسلامیة مکانتہا الضالة فیجب علینا أن 
ننفخ روح الاسسلام الحقیقیة فی کل المراکز القومیة والحیویة للمجتمع والادارۃ 
والعدل . لنظہر النتائج بعیدة المدی فی توجیہ الملة الاسسلامیة وتشکیله من 
جدید بدون الشک والمماراہ ۔ 
' سوکات النقابة مزسسة ٹانیة سیاسیة واجتماعیة کائت تمٹل دائرۃ کبری بالنسبة 
للعرافة . وقد عرفہا صاحب تاج العروس فی شرح القاموس کالتالی : 

النقیب شاھد القوم ورأسہم . فانہ یفتش أحوالہم ویعرفہا , وفیل النعیب 
الرئیس الاکبر <. واضاف یفول . وانما فیل للنعیب . نعیب لانه بعلم دخیلة أمر 
القوم . ویعرف مناہبہم . وو الطریق الی معرفة امورھم ٭:, ویصول الکانب 
السہیر مؤلف مجمع البحار: النقیب هو کالعریف علی القوم المقدم علیہم . یتعرف 
أخبارھم وینقب عن أحوالہم ۰: 

وعد او ضحنا فی الصفحات الماضیة . ان العریف کان یسل الدائرات الصغیرة 
والأحیاء ٠‏ وکانت مسٹولیاته منحصرة علی المستویاں المحلیة والاعلیمیة ٠‏ وگان 
بحافظ علی حقوق وواجیاں محلته ومنطمنه . ولکن علی العکس من ھذا . کانت 
مسٹولیات النعیب متزایدة . وکان ینوب عن الصعیدین البلدی والعومی . 

لایخفی علی ہل العلم أھمیة بیعة العقبة الاولی فی تاریخ الاسلام السیاسی . 

وخاصة علی الذین یعرفون نتانجھا معرفة جیدة . أبرمت بیعة العقبة الثانیة بعد مرور 
ثلات عشرة سنه علی بعئة النبی صلی اللہ عليه وسلم . وتمت بہذہ المناسبة معاہدة 
أبضا بین النبی صلی اه عليه وسلم وبین أُھل المدینة . فعین الرسول صلی الہ 
عليه وسلم آننی عشر نقیبا ٠‏ تسعة منہم من قبیلة خزرج وثلئة من عبیلة اوس . 
ولکن رسول الہ صلی اقہ عليہ وسلم لم پخترھم بنفسه . بل رشحہم الانصار 
کمسلین لہم ٠٠‏ . فال لہم رسول اہ صلی اللہ عليه وسلم بعد ان تمت البیعة . 
أخرجوا لی منکم اننی عشر نقیبا لیکونوا علی قوسہم ہمافیچم . وأخرجوا منہم 
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اتی عشر نقیبا ء تسعة من الخزرج وئلائة من اوس أی قدموا منکم ائنی عشر 
شخصا یقومون بواجبات النقیب عن قبائلہم وشعوبہم لیکونوا حکاما بینہم عندما 
تنشب المشاجرات وتبرز المشاحنات فیما بینہم ء فانتخبوا النی عشر شخصا ٠‏ 
تسعة من خزرج وثللة من اوس . 

وعبداللہ ابن الصامت ( رضی الہ عنه ) الذی کان من ھؤلاء النقباء وسن 
أُصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الأجلا ‏ یحکی ھذہ الواقعة بکل فخر 
وبھجة . وقد تقل الامام مسلم روایتہ ہذہ فی صحیحہ . 

عن عبادة ابن الصامت ( رضی اللہ عنه ) فال . انی من النقباء الذین بایعو 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وقال . بایعناہ علی ان لانشرک باللہ سیئا ء ولانسرق؛ 
ولانقتل النفس التی حرم الہ الا بالحق . ولاننہب ولانعصی ۰ فالجنة ان فعلنا 
ذلک ۰ فان غشنا من ذلک کان فضاءہ ذلک الی اللہ تعالی ٣۷‏ 

وفیمایلی أسماء ھولاء النقباء من اصحاب النبی صلی اللہ عليه وسلم الکرام : 
0۱ اعد یئ زران رسی اشاعه می تتی: نجار 
٢‏ -_آسید بن حضیر رضی اللہ عنه من بنی عبدالاشہل . 
۳ ابو جا عتداقای ضر رقی افاعیی بی علزہ 
٢‏ براء بن معرور (رضی اللہ عنه ) من ہی سلم . 
0( رافع بن مالک ( رضی اللہ عنه ) من بنی زریق ۔ 
٦‏ رفاعة بن عبدالمنذر رضی الہ عنہ من بنی ظفر . 
سعد بن الربیع ( رضی الہ عنہ ) من بنی الحارثة ۔ 
۸ سعد بن عبادة ( رضی الہ عنه ) من بنی ساعدہ . 
٠‏ سعد بن خیئمہ ( رضی اللہ عنہ ) من بنی عمرو بن عوف . 
٠‏ عبدالہ بن رواحة ( رضی اللہ عنه ) من بنی حارئثة . 
٦‏ عبادة ابن الصامت ( رضی. الہ عنہ )من بنی عوف . 
۲"( منذر بن عمرو ( رضی الہ عنه ) من بنی ساعدۃ . 

وروی بعض المؤرخین اسم سیدنا أبی الہیٹم بن التیہان فی النقباء دلل 
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رفاعة بن المنفر . وکان ری بل بنی عبدالاشپہل . 
ولم یکتف رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علی ان یعین النقباء فحسب بل انە 
عليه السلام نٹ ایضا منصب نقیب النقباء و عین فيه أُمحد بن زرارةۃ رضی الہ 
ناك . 
ویکتب المورخ الشہیر السلامة البلاذری رحمه اللہ فی ذکر أسعد بن 
زرارۃ رضی اللہ عنه- أُسعد الخیر بن زرارۃ بن عوس النجاری ( رضی اللہ 
عنه )ء یکنی أبو أمامة . مات علی تسبعة أشہر من الہجرۃ ء ومسجد رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم یبنی ء فدفن بالبقیع۔ وکان نقیب النقبساء ۴۱ ۔ 
ویروی الامام أحمد ابن حنبل فی مسندہ عن علی رضی اللہ عنه أنە عليه 
السلام قال :: وانی أعطیت أربعة عثر نقیبا وزیرا نجیبا ٭. 
وذکر القرآن عن النقباء فی العصور الماضیة والملل البالیة حیث یقول: 
ولقسد أُخذ الہ میثاق بنی اسرائیل وبعثنا منہم ائنی عشر نقیبا ہ۲ وکان 
سیدنا موسی عليه السلام عہد الیہم المسٹولیات السیاسیة المہمة جنبا 
الی جنب مع الواجبات الدینیة ٠‏ وفصل القاضی الشوکانی ھذہ الواجبات 
کالاتی سے انہم بعٹوا أمنا+علی الاطلاع علی الجبارین والنظر فی قوتہم 
ومنعتہم ٠‏ فساروا لیختبروا حال من ہا ویخیروا بذلک ۹۱۔ یرید أنہم 
ندہوا لیستخبروا عن العمالقہ وفوتہم ومنعتہم وامکانیاتھم الدضاعیة 
لیطلعوا سیدنا موسی عليه السسلام عن کل ھذہ المعلومان .وکان العمالقة 
یقطنون أرض شام ویحظون بصحة جیدة وقامة طویلة . فلما مر موسی عليه 
السسلام بالجہاد ضدھم . بعث نقباءہ لاستطلاع أُحوالھم الداخلیة 
واستعداداتھم الحر بیة . ۱ 
وأما مایتعلق بسلطات ھؤلاء النقباء وواجباتہم فقد اتضح الی حد کبیر 
مما ذکر آنفا من الاستشہادات والنتصوص التاریخیة وعلی سپیل المثال 
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کان من صلاحیاتھم حسم الخلافات والمشاحنات بین الناس والاطلاع 
علی احوالہم بکل کفاء ة ودقة وابلاغ الحکومة معلومات عنٴ حوائجہم 
وظروفھم .ولم یزالوا بخبرون الحکومة عن صلاحیات الأشخاص الاکضاہ 
والأفراد المتحرفین لتستفید الحکومة من مژڑھلاتہموکفاءاتہم استفادة تامەہ 
ویبدو ھذا أبضا مما قاله النبی صلی اللہ عليه وسلم للنقباء یوم بیعة العقبة 
الثانیة حول واجباتہم . فقال : أنتم علی قومکم ہما فیہم کفلاء ککفالة 
الحواریین لعیسی ابن مریم عليه السلام ٠‏ وأنا کفیل علی قومی ۰ فقالوا 
نعم ۷۸٭) . أی انتم مسٹولون عن مشکلات قومکم کما کان أصحاب عیسی 
عليه السلام مسٹولین عن قومھم وأنا مسثول عن أُمتی , فأقر الناس وقالوا 
نعم . 

فقصاری القول ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عہد الی ہؤلاء 
النقباء کل المسٹولیات الاجتماعیة والسیاسیة : وکان ھؤلاء الممثٹلون 
یحثون الناس علی اتباع الاحکام و القوانئین ویعملون بھا ٠‏ وکانوا 
مستشارین خصوصیین للحکومة . وکانوا یراقبون سمعة الحکومة وشعبیتہا 
بین الناس ہ ولکن أھم ما کانوا یقومون بە ہو تربیة النفوس وتزکیة القلوب؛ 
وکانسوا یبذلون ما استطاعوا من الجہود فی دوائرھم المختصة للتوعیة 
الاخلاقیة وتزکیة النفوس - ویجدر بالذکر فی ھذا الصدد مجلس عبدالہ 
ابن رواحه التربوی الشھیر بالمجلس الایمانی عند المؤرخین . فکان بعقد 
الاجتماعات واللقاءت مع الناس, ٠‏ ویقول لہم بالأخوة والرفق : تعالواإ 
نؤمن بربنا ساعة ونتبرک بذکر اللہ عزوجل قلیلا ۔ 

وکان سیدنا أبو الدرداء رضی اللہ عنہ یقول : لا اُستطیع ان أُنسی 
أسلوب تربیة عبداللہ بن رواحه أبدا , کلما لقینی , قال لی واضعایدہ علی 
کتفی بالرفقة والشفقه یاعزیزی ء. ' تعال ونجدد ذکر اللہ قلیلا من الزمن ۔ 


. ۸۷ 


وکان سیدنا اسعد بن زرارة. نذر نفسه للدعوۃ الی الخیر وتعلیمه . ویکتب 
العلامة البلاذری ان اسعد بن زرارۃ قام بالدعوۃ والارشاد فی المدینة 
المٹورة بجہد بالغ وتکریس کامل وحنین کبیر . وکانت ھذہ کلھا نتیجة 
مساعیه الحمیدة ان انتشر الاسسلام فی العدینه المٹورة بسرعة قلیلة 
ووقت قصیر . وکانت الجمع والجماعات تنظم أیضا تحت اشرافه ۹× . 

والواقع أُن الرسول صلی اہ عليه وسلم عہد الی جمیع القادة 
السیاسیین والمسٹولین الحکومیین وأصحاب المناصب العلیا والسضراء 
والأمراء تبلیغ الفکر الاسسلامی ومبادی؟ نظام الحیاۃ الاسلامیة والقیام 
بتزکیة النفوس وتربیتہا لخلق المجتمع المتحضر المتعال والمنظم ٠‏ وکان 
ھؤلاء الافراد یحتلون مکانة معلمی الاخلاق . وکان ھذا ہو السبب الوحید 
لتفوق المثل الاخلاقیة فی المجتمع بسرعة بالغة . وکان النظام کلە یلتزم 
بالاخلاق العالیة والقوانین الساریة السمحاء . 

وان اتخذ المفکرون الاسلامیون والامة المسلمة ومسٹولو الحکومات 
الامسلامیة ھذہ الوصفة الشافیة وھذا الدواء المؤثر بحسن نوایاھم وکمال 
اخلاصہم فنحن علی حق الیقین ان تعلیمات الرسول صلی الہ عليه وسلم 
وھدیہ فی السیاسة والقانون والدستور وسنته المطھرة فی تکوین الحیاة 
الانسانیة ھی الوحیدة التی سوف تھدی البشریة وتضمن اصلاح المجتمع 
الانسانی المعاصر . فاللہ المستعان وهھو الہادی الی سواء السبیل . ٠.‏ 
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الیلاٹری ؛ اُنساب الاشراف ج .١‏ ص ۲٣٢‏ 


چدوہدوہد 


سیر التالیف فی باکستان 
باب التقریظ والانتقاد ) 
خطب بھاولپو ر للدکتو ر محمد حمید الله 


الاسٹاذ محمد طفیل 
ان من العادات المتبعة فی الجامعات الکبیرة اسہا تقوم بتوفیر الفرصة 
للمتخصصین والاساتذة والخبراء ان یلقوا خطبہم فی میادینہم الخاصة . 
وینمکن بذلک ھؤلاء الخبراء والمتخصصون بتقدیم نتائج بحونہم أماہ 
الطلاب والباحثین الذین بستفیدون بھذا الطریق من أحدب الافکار 
والاراء المعاصرة . وھذا طریق ععروف بین الجامعات . فانہا تدعو اُحدا 
من أساتذة الموضوع الکبار لالقاء المحاضرات خلال اجازات صیفیة أُو 
فی مناسبة اخری . 
والاستاذ المدعو یبذل جبہودہ ویجمع نتائج بحثه ویکتیہا بشکل مقال 
ویقدمه الی المشترکین المستمعین الذین یتوجمپون بالاسئلة الی الاستاذ 
المحاضر فی نہایة المحاضرۃ لیجیب علی ہذہ الاسئلة . وبڈلک تتضح 
کئیر من النقاط التی لم یستطع المحاضر ان یعطیہا مکانا کافیا فی معالته 
و خطبته ۔ 
ہذا النظام مؤثر جدا وثبتت فائدتہ فی أقطار العالم شرھا وغربا . فأما 
فی الغرب فنجد ان فی کل جامعة ومعہد دراسی برنامج لتشجیع ھذہ 
المحاضرات العلمیة ولو مرۃ واحدة فی کل سنة . ولکن لہ یتوجه فی 


۹۱ 


الشرق الی ھذا الطریق المفید حتی الآن الاقلیل من الناس ۔ فنجد فی 
غبه القارة أی الباکستان والہند نصیبا قلیلا من نتائج ھذہ العادة فی سم 
الخطب والمحاضرات فی المکتبات الدولیة الکبیرة . ولا نجد مایجدر 
بالذکر سوی مجموعتین ہامتین لمثل ھذہ المحاضرات . احداہما للعلامة 
سید سلیمان الندوی(المتوفی عام ۱۹۵۳ م )والأآخری للساعر والفیلسوف 
الحکیم العلامة محمد اقبال رحمة اللہ عليه . فالمجموعة الأولی تبحب عن 
السیرۃ النبویة علی صاحبہا ألف ألف تحیة , والثائیة تیبحب فی بعض 
النواحی الہامة لتجدید التفکیر الدینی فی الاسسلام . 

ولانجد بعد محاضرات فیلسوف الشرق مجموعة تجدر بالذکر فی 
ھہذہ المنطقة . حتی جاء العالم الشہیر والفاضل الکبیر الدکتور محمد 
حمید الہ ء زادہ اللہ شرفا وعلما . وألمی هذہ المحاضرات التی نین یدیناء 
وذلک تحت اشراف الجامعة الاسسلامیة ببپاولبور التی آسست لنئسر 
الرسالة الاسلامیة والعلوم الدینیة عبل عشرین سنة فی بلدة دیسية وافعة 
علی مسافة ٠۰۰‏ گیلو متر من بلدة ملتان العدیمة التاریخیة . 
ولد الدکتور محمد حمید اللہ فی ۱١‏ محرم الحرام ۱۳٦١‏ ھہ الموافق ۹ 
فبرائر ۱۹۰۸ م فی بلدة حیدرآباد دکن بالہند . وحصل علی التعلیم ھی 
نفس البلدة التی کانت مرکزا للعلوم الدینیة ٠‏ وأتم دراسستء الصالیة فی 
الجامعة العثمانیة الشہیرة . ئم سافر الی أوربا وحصل علی الدکتوراہ من 
جامعة بون ( المانیا ) وکتب اطروحته عن نظریة الحیاد غی العانون الدولی 
الاسسلامی . م حصل الدکتوراہ مرة ثانیة فی الآاداب من جامعة سور بون 
( باریس ) وکتب اطروحته عن الدبلوماسیة فی عہد الرسالة وعہد الخلفاء 
الراسدین . وکان آنذاک أستاذا فی الجامعة العثمانیة ثم ارتحل الی آوربا 
عدة مرات ودزٹس فی جامعات أوربا المختلفة . 


۹۰۲ 


وبعرف فضیلة الدکتور عدیدا من اللغات الشرقیة والفربیة . فأصبحت 
بہذا السبب لدیہ معرفة واسعة وخبرة طویلة فی مجاله الخاص . أعنی 
الدراسات الاسسلامیة . ویستطیع بذلک أن بستشھہد بآراء القدساء 
والمحدنین فی اثیان مایریدہ من نتائج . فارتفع مستواہ العلمی الی أقصی 
بت رامویت َط رنثالات نوز ابر واسعتا فی اوتاظ الترق 
العلمیة بعامة وفی أوساط الغرب العلمیة بخاصة . 

واذا رأبنا الی مجبہوداتہ العلمیة وجدنا أنہ کتب کثیرا فی موضوعات 
دینیة . فکتب عن القرآن الحکیم والسنة النبویة والسیرة الطیبة . وبأتی 
فیمایلی باسماء الکتب التی ألفہا عن السیرة النبویة من ناحیة سیاسہة 
ومن ناحیة اجتماعیة الی جانب مقالتيہ للدکٹوراہ . وڈلک فی لقاب عدیدہ 
ْ)١(‏ الغزوات فی عہد الرسول صلی الہ عليه وسلم . باللغتین الاردویة 
والانجلیزیة . 
 )٢(‏ ن ظام الدولة الاسلامیة فی العہد الئبوی ( باللغة الاردویة ) 
(۳) _أول دستور مکتوب ( بلغات عدیدة ). 
)٤(‏ الوثائق السیاسیة للعہد النبوی والخلافة الراشدة ( باللفٹین 
العر بیة والاردویة ). 
 )8(‏ الرسول صلی الہ عليه وسلم وحیاتہ السیاسیة ( اللغة الاردیة ) 
)٦(‏ القانون السدولی ( اللغة الاردیة ) . 
(_ صحیفة الہمام بن المنبه . حققه وعلق عليه وھو أأول من طبعہا 
 )۸(‏ القرآن فی کل لسان . 
(۹) کتاب فی مجلدین فی السیرة النبویة ( اللغة الفرنساویة ). 
)١۷۰(‏ دلل الجامم الصحیح للامام البخاری . 

ھذہ الکتب تبحث عن العلوم الدینیة الاساسیة . والباحثون یستعملونہا فی 


ا 


ابحانہم . وألف الدکتور محمد حمید اللہ کثیرا من المقالات التی طبعت 
فی جرائد دولیة ویستفید منہا أھل العلم . 

وہذہ الخطب التی بین ایدینا والتی نکتب عنہا ھی مسہمة جدا . 
لأنہا ألقیت فی عسامة الناس ویستطیع القاری العادی ان یقرأً ھا 
ویفھمہا . لانہا فی لغة سہلة ولہا طریق واضح وأسلوب سہل مفید 

کان من عادة الخطیب أن یقوم علی المنصة ویلقی خطبته بین صلونی 
العصر والمغرب . والناس یسمعونہا . فاذ اُذن للمغرب کمل خطبنه وصلی 
الصلوۃ مع الجماعة فی عامة الناس . وبعسد صلوہ المضرب کان یجیب 
عن الاسئلة التی کانت توجہ اليه من عامة الناس . ویتم ھذا الاجماع 
متأخرا فی اللیل کل یوم ۔ 

ومن عادة الخطباء أنہم یتکلمون فی الاجتماعات وأمامہم خطبہم 
المکتوبة . ولکن الخطب التی الفاھا الدکتور الفاضل کانت شفویة ٠‏ فاه 
لم یکتپ سیٹا حتی المذکراب . وھذا ان دل علی سئ فانما یدل علی ان 
الدکتور الفاضل لهە سیطرة تامة علی العلوم الدیٍیة واستعداد کامل لبیانہا 
وسرحہا . 

المی ھذا العالم الشہیر ائنتی عشرة خطبة تحت نظام محدد فی وقت 
معیں . وھی کالاتی ۔ 
)١(‏ تاریخ جمع القرآن الحکیم وتدوینہ 
)٢(‏ تاریخ تدوین الحدیث النبوی (صلی اللہ عليه وسلم ) . 
(۴) تاریخ الفمه . 
)٤١‏ تاریخ اأصول الفقه وأھمیة الاجتہاد 
۱) القاون الدولی الاسلاہی 
)٦٦‏ ماصو الدبن ؟ عمیدہ وسلوکا 


۹٤ 


(6 الدولة وسیاستہا فی العہدٴ النبوی صلی الہ عليه وسلم 
(۸) نظریة الحرب وحکمة الغزوات النبویة . 
(۹) نظام التعلیم وتشجیع العلوم فی العہد النبوی صلی اللہ عليه 
وط 
)٠١(‏ العدل والتشریع فی ضؤ السیرة النبویة ۔ 
)١١(‏ نظام الاقتصاد فی العہد النبوی صلی اللہ عليه وسلم . . 
)٢(‏ نشر الرسالة وعلاقات المسلمین مع الذمبین فی المعہد 
النبوی ۔ 
بدأً فضیلة الدکتور خطبته الاولی بالحدیت النبوی من مسند الامام 
أحمد بن حنیل ثم ذکر کل کتاب دینی أُو صحیفة دینیة معروفة بین الناس 
وأسار الی کیفیتہا وحفظہا . وتکلم عن جمع التوراۃ والزبور والانجیل 
وندویھا . وبین التحریف الڈی تسرب الی کل واحد منہا وأئبت 
بالشواہد بانا لانجد أحدا من ھذہ الکتب بصورتھا الاصلیة أوفی ألسنتہا 
الاصلیة . وھی فی ھیئة محرفہ لایمکن معرفة حقیقتہا ولا العمل بھا . 
ما القرآن الحکیم فہو کتاب حی ومحفوظ منذ تنزیله . ویئبت من 
بخوب المحاضر بأن جزەا من القرآن الحکیم کان مکتوبا فی السنة 
الخامسة للنبوۃ ای هبل الہجرةۃ . وھو یستشہد فی ھذا الصدد بقصة اسلام 
سیدنا عمر بن الخطاب رضی ال عنه . ئم عالج مسئلة کتابة القرآن 
بوضوح نام وقال : بر ان القرآن الحکیم کنب فی عہد الرسول صلی اقہ 
عليه وسلم من البدایة الی النہایة ( ص ۱١‏ ۔ )۱١‏ . ولما توفی رسول الہ 
صلی اه عليه وسلم أصبح أبوبکر رضی اللہ عنه خلیفة المسلمین اہتم 
اھتماما خاصا بجمع القرآن الحکیم وحفظہ . وجمع الفرآن علی لغة فریس 
فثبت من الدلائل القویة ان القرآن الحکیم کان مکتوبا فی عہد البوۂ . 


نت 


وجمع علی لغة قریش فی بدایة عہد الخلافة . أما الخلضاء الئلانة 
الآخرون فنشروا ھذہ الرسالة الی أقطار العالم . 

فی نہایة ہذہ الخطیة نجد مقارنة مفیدة بین القضرآن والانجیل . 
وخلاصة ھذہ المقارنة ان العھد الجدید یکثر فيه اختلاف الروایة . أما 
القرآن الکریم فمصون عن ھذا الاختلاف . ویدل علی هذا الرأی البحث 
الذی قام بە المستشرقون فی المانیا حدیثا ۔ 

ونکلم فی الخطبة الثانیة عن تدوین الحدیث النبوی الشریف . وقال 
عن اھمیة الحدیث ان مکانة الحدیث تساوی مکانة القرآن من وج ( ص 
۳ لان من واجب المسلمین أن یومنوا بالحدیث مثل ایمانھم بالعرآن 
الحکیم . فان عقیدة المسلم لاتکمل الا بالایمان پالحدیت النبوی الشریف ٠‏ 
وفسال ان نظیر القرآن الحکیم من حیث کونە کتابا دینیا منزلا نجدہ فی 
اُدیاں آخری سلا التوراۃ والزبور فی الیہود والانجیل فی النصاری . ولکن 
لا نجد فی دین أو نظام کتابا او مجموعة کتب تشبه کنب الحدیث عندنا 
(ص ٣۳٦١‏ 

وشرح فضیلة المحاضر بالتفصیل ان الحدیت النبوی بحتوی علی 
الھدایة الربانیة لکل ناحیة من نواحی الحیاۃ ‏ ویساعد الانسان لحل 
جمیع فضایاہ . ئم قسم الحدیت علی فسمین کبیرین : 

آ) المکاتیب الرسمیة 

ب ) الاحادیث النی قام الصحابة رضوان اللہ علیہم اجمعین 

احاط المحاضر بکل المکاتیب والوئائق الاخری فی النوع الاول 
وذکر ان المکتوب الاول من المکاتیب النبویة التی حفظھا لنا التاریخ کتب 
فی السنة الخامسة للنبوۃ . ای قبل سبع سنوات من الہجرۃ ء عند الھجرةۃ 


۹٦ 


الأولی الی الحیشة , وڈذلک الی النجاشی . ثم اشار الی ان المکتوبات 
النبویة عددھا حوالی أرہع مائة مکتوب . بعضہا یحتوی علی المماحدات 
وبعضہا علی تبلیغ الدعوة ونشر الرسالة ورحعضہپا علی نواحی أخری . 
وبدأت کتابة الحدیث فی حیاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۔ 
واستشہد الخطیب من الروایة التی وردت فی سنن الترمذی ان الرسول 
صلی اللہ عليه وسلم أمر صحابیا بکتابة الحدیث وقال لە : ہم استعن بیمینکہ 
ای أکتب أفوالی . فعمل الصحابی رضی اللہ عنه بہذا القول وتبعه فی 
ھذا العمل عبدالہ بن عمرو بن العاص فی شبابه . وکان یکتب کل ماسمع 
من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم . ومثل ذلک کان یکتب اُنس بن مالک 
رضی اللہ عنه احادیث الرسول صلی اللہ عليه وسلم . وکان یقرہ عليه 
والنبی کان یصحح اُخطاءہ . ولما توفی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
وکثر عدد المسلمون فکان من عادتہم أن یتلو الاستاذ الاحادیث التی 
کتبھا بعد السماع المباشر من رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم . وفصل 
الخطیب ھذا البحث تفصیلا وذکر عدة سجلات خاصة وصحف شخصیة 
دونت من أحادیث و3 اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی عہد الرسالة . 
وتبحث الخطبة الثالثة عن علم الفقه ومباحثہ المختلفة . فبدء الدکتور 
خطبته بذکر الحدیث المشہور الذی روی عن معاذ بن جبل رضی اللہ عنه 
والذی یذکر أُن معاذ رضی اللہ عنه اأجاب عن السؤال الثالث مسن رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم وقال اجتہد برائی ولا آلو۔ 
قد بین فضیلة الشیخ أن أنظمة القوانین القدیمة والحدیثة دونہا 
الانسان الذی هو مرکب من الخطا والنسیان . ولکن من خصائص. قانون 
الاسلام ان منزل من الہ الحکیم الذی لا یخلو عمله عن الحکمة فلیس 
فيه نقص ولاتناقض :۰ وھو یلائم غطرة الانسان . وہو أوسع من کل قانون 


۹۷ 


دونە البشر . والمصدر الاول الرٹیسی للقانون الاسلامی هو القرآن الحکیم 
الذی أنزله اللہ وصانہ عن کل تحریف ثم السنة النبویة التی لازالت مکتوبة 
ومحفوظة منذ عہد الرسالة . 

وتیحث المحاضرة الرابعة فی تاریخ اأُصول الفقه وأعمیة الاجتہاد 
وأصول الفقہ ہو تھن خاص قام بتأسیسه المسلمون . ولئن کان القانون 
موجودا فی العالم قبل المسلمین ولکن المسلمین لہم الاولویة فی بدایة 
ھذا العلم الہام . 

أُما الخطبة الخامسة فتبحث عن القانون الدولی فقال الخطیب ان 
فکرۃ القانون الدولی اُسسہا المسلسون لأول مرة . واعطوا الانسانیة 
القانون الذی یبحث عن العلاقات بین الدول الحرة مسلمة أو غیرها ۔ ومن 
اُھم بحوثہا حالة الحرب وحالة السلام۔ فالاسلام یعطی الاصول والقواعد 
لکل واحدة منھما . ویری المحاضر ان میشاق المصدینة یمنح الاصول 
والقواعد عن حالة السلام وأما الغزوات التی قام بھا رسول الہ صلی اللہ 
عليه وسلم فی حیاتہ فتوفرلنا قدوۃ حسنة وأصولا واضحة لحالة الحرب 
وألف الفقہاء المسلعون فی ھذا المجال کتبا کثئیرۃ مفیدة منذ عہد الامام 
ابی حنیفة الی یومنا ہذا . مثل کتابی السیر الکبیر والسیر الصغیر للامام 
محمد بن حسن الشیبانی رحمة الہ عليه . فھما کتابان اساسیان مہمان 
جدا فی موضوع القانون الدولی ۔ 

نحن الیوم نقسم القانون الدولی الی نوعین : القانون الدولی العام 
والقانون الدولی الشخصی . وکنب الفقہاء المسلمون فی کل واحد منہما 
فی کتاب واحد کموضوع واحد . 

ماہو الدین عقیدة وعملا وسلوکا ؟ ھذا موضوع البحث فی المحاضرۃة 
السادسة ۔ فبدء الخطیب محاضرتہ مشیرا الی حدیث جبریل عليه السلام 


۹.۸ 


الشھیر ۔ وبین العقائد الاساسیة فی الاہسلام وشرح الحدیث النبوی 
مأمنت بالہ وملائکتہ وکتبہ ورسله والیوم الآخر ۔ شرحا مفصلا ۔ وذکر حقیقة 
الوحی وکیفیة نزوله  .‏ وتکلم عن الناحیة العملیة فی الاسلام وقال ان 
الحیاۃ کلہا عبادة . ویری ان هذا المعنی الشامل للعبادة ایضا من 
خصائص المسلمین : لان العبادة عند الیہود تلاوة التوراۃ فقط . 
والمجوس یعبدون النار : والہندوس یعبدون البقرة ء, وأما النصاری 
فعبادتہم استعمال الصلیب فقط .أما المسلمون فعندھم طریق معین للعبادةہ 
کسا فسر الشارع عليه السلام :یر ان تعبد اللہ کانک تراہء وان لم تکن تراہ 
فانه یراک ى . ومن أھم عباداتہ الصلوة والزکوۃ والصوم والحج . وعندما 
ینکلم المحاضر عن العبادات الاسلامیة یقارن عبادات الاسلام بعبادات 
الأدیان الاخری ویثبت تفوق الاسلام . ثم تکلم عن فکرۃة التصوف عند 
نہایڈ المحاضرۃ . والتصوف فی رآیہ ہو الاخلاص فی العمل فقط لاغبر 
(سص ۱۵۹) ۔ 
والمحاضرة السابعة تبحث عن نظم الدولة . فبدە المحاضر ھذہ 
المحاضرة بآیة قرآنیة ہر ربنا آتنا ھی الدنیا حسنة وفی الآخرة حسنة سس 
معناھا الدین عبارة عن اداء واجبات دینیة وواجبات دنیویة . فالسلم 
یتمنی من الله التوفیق بأدائہما بطریق حسن مقبول . فلذا اُسس الرسول 
صلی الہ عليه وسلم دولته علی ساس دینی فی جزیرۃ العرب , فائہ ما کان 
یرید لنفسه منصبا دنیویا بل کان یأخذ کل واحد منہما بمنواله لیعمل لنشر 
الرسالة ولاقامة الدین . فالاسلام یطلب من متبعيه ان یکڑنوا دولتھم لینفذوا 
فبھا الأحکام الشرعیة . 
وهو أُولا پتکلم من ناحیة تاریخیه ویکشف ان الدولة اأُسست فی الیمن 

قبل "اُسیسھا فی أورہا ء وقد اأُکتشف من آثار تاریخیة فی الیمن ان العرب 


۹ 


کانوا یحبون فلاح المملکة وعامة الناس . ومکة المكرمة کانت دولة مدنیة ‏ 
وکان فیہا نظام سیاسی , وکانت حدود ہذہ الدولة واسعة سعة حدود الحرمء 
۔وکان ھنساک نظام الحکم الذاتی . وکان مجلس الوزراء قائما فی صورة 
دار الندوة ۔ 

ولکن الدولة الاسلامیة لم تؤسس فی مکة المکرمة بل اقیمت فی 
المدینة المنورة بعد ھجرة الرسول عليه السلام الکبری من مکة المکرمة 
الی المدینة المٹورة . وکان الرسول عليہ السلام مؤسس ھذہ الحکومة 
السیاسیة تحت فواء دینی ء ودون دستور عذہ الدولة وحرر کل جزہ منە 
وقدمه الی عامة الناس ( ص ٠۷۸۸‏ ) لمعرفتہم والعمل به . فکان من أھم 
نقاط ھذا الدستور ۔ 
ا أن تکون الدولة مستقلة . 
ب - ان یکون غیر المسلمین أحرارا فی اختیار دینہم أی 
للمسلمین دینہم وللیہود دینہم . 
ج آن یکون الرسول عليه السلام رنیس عذہ الدولة . 
فات: ان السلام والحرب شیٹثان متساویان لکل واحد من سکان 
المملکة ۔ 
ھ_ آن یدافع عنہا کل واحد من سکان الدولة اذا کان ھناک تحد 
من خارج الدولة . 
و- والرسول سوف یحکم فی القضایا والامر أمرہ . 
ز - والدیة سوف یدفعھا کل واحد من عامة الناس . 

کانت ھی عناصر الدولة الاسلامیة التی اُسسہا رسول اللہ صلی الله 
علیه وسلم . فیثبت من ھذا ان الاسلام قدم الی الانسانیة نظاما سیاسیا 
ومالیا وتعلیمیا وعسکریا وقضائیا شاملا ۔ 


“۰۰ 


والدفاع والغزوات کانت موضوع المحاضرۃة الثامنة من ھذہ السلسلة . 
وبیدا المحاضر بقوله ان الدفاع أأصعب مسائل السیرة النبویة لان الدفاع 
یحتاج الی اعداد عسکری وغیر عسکری . فشرع الرسول صلی اللہ عليه 
وسلم دفاعه باعداد غیر عسکری , وھو تنظیم الدولة وصل مشاکل 
المہاجرین بشکل المواخاۃ ومیثاق المدینة . 

فاما الناحیة العسکریة فکان الرسول صلی اللہ عليه وسلم خبیرا 
فی هذا الحقل . فکان یعین العیون : وکان یرسلہم الی معسکرات العدو 
لیعرف قوتہم واعدادھم للحرب . وکان یعمل بالحکم الربانؿوأعداولہم ما 
استطعتم من قوۃ ومن رباط الخیل ۔ فالاسلام یعطی نظاما خاصا للحرب و 
لحل المسائل التی تنشا بعدھا ۔ ومن خاصیة ھذا النظام أُنه لایرید القضاء 
علی الانسان بل یرید اصلاحه عن طریق الجھاد والقتال مثل الجراحة 
العملیة فی الطب . 

وأما فی المحاضرۃ القادمة ففسر الدکتور المحترم نظام التعلیم فی 
العہد النبوی وہدہ محاضرتہ بقول الله تعالی ., اقرأً بأسم ربک الذی خلق 
...ہ وکان الرسول یدعوا اللہ دائما , رب زدنی علساء وکان يأمر پر اطلبوا 
العلم من المھد الی اللحد ۔ . وشجع الرسول صلی الہ عليه وسلم اصحابهہ 
لکتابة الوحی خاصة ٠‏ وکان من عادة الصحابة أُنھم کانوا یکتبون الوحی 
واحادیث الرسول صلی الہ عليه وسلم وھم فی مکة 

وأما فی مدینة النبی صلی اللہ عليه وسلم فکان نظام التعلیم فیھا مدونا 
ومنظما . وکانت الصفة بمثابة جامعة سکنیة . وکان الرسول صلی اقه عليه 
وسلم یعلم الکتاب والحکمة ویزکیہم . والصحابة کانوا طلاب العلم یطلبون 
کل نوع من انواع العلوم الدینیة وغیرھا . وکان الرسول صلی اللہ عليه 
وسلم یتلقی الوحی من ربه ویبلغه الی الناس عامة والی أُصحابہ خاصة . 


ہی 


وتبحث المحاضرۃ العاشرة فی نظام العدل وتاریخ التشریع فی ضؤ 
السیرة النبویة علی صاحبھا السسلام والتحیة ۔ 

ونظام الاقتصاد موضوع المحاضرۃ القادمة . ان المال مسہم للانسان . 
لان الانسان لا یمکن بقاءوہ الا بالمال . کما اشار القرآن الحکیم الی ھذہ 
الحقیقة بقوله : ۔, واموالکم الٹٔی جعل الله لکم قیاما ۔ فالمحاضر أولا یفسر 
کلمة الزکوۃ ویقول : یمکن ان تکون الزکوۃ معروفة بین الناس قبل عصر 
الرسالة فا لاسلام لایقضی علی العادات المفیدة للانسانیة . ولاشک ان 
الزکوۃ جزء مہم للنظام المالی فی الاسسلام وفرضت فی السنة التاسعة من 
الہجرة النبویة . 

ئم سئل المحاضر ب هل یجوز للحکومة الاسلامیة ان تأخذ الضرائب 
سوی الزکوۃ ؟ فأجاب المحاضر ان للحکومة الاسلامیة ان تأخذ الضرائب 
من المسلمین . وعلی ھذا الامر اجماع الامة . وکیف تجری ششون 
الحکومة لو لم یکن عندھا مال ؟ اذا کانت أُموال الزکوۃ فلیلة مس حوائج 
الحکومة فلھا أن تأخذ الضرائب ۔ 

والمحاضرة الاخیرة تبحث عن نشر الرسالة الاسسلامیة وحقوق 
ال میین فی المجتمع الاسلامی: فالتبلیغ من واجبات الرسول الاساسیة 
فالرسول المکرم دی وظائفه ہذہ بطریق أحسن وبلغ رسالة الہ الی 
الانسان بشکل لایتصور أُحسن مله ونحن نری الرسول یقیم مثالا حسنا 
بحسن سلوکهھ مع الذ میین . 

هذہ ھی حعض الاشارات الموجزة عن المحاضرات التی القاھا 
الدکتور محمد حمید اللہ فی الجامعة الاسسلامیة پبپاولفور ولاک ان 
ھذہ المحاضرات تحتل مکانة علیا فی المطبوعات الحسدیثة حول 
موضوعات دینیة وفی نفس الوقت ھی تعالج مسائل مسہمة نواجھا کل یوم . 


رت 


والأستاذ المحاضر لە خبرة طویلة فی نشر الرسالة والقاء المحاضرات 
فضی خطابہ اثر خاص یتأثر بہ الانسان . ومن عادة المحاضر ان یقدم 
معلومات متعلقة بالموضوع من کل ناحیة ومن کل مصادر ولکن من عادته 
انه لایحتم القول فی القضایا المختلف فیہا . بل یترکپا للسامع أو القاری 
ان یأخذ النتیجة من البحوث والمعلومات التی یقدمہا ۔ 

فالجامعة الاسلامیة التی دعت الدکتور لالقاء ھذہ المحاضرات 
القیمة نقدم الیہا التہنئة لتجہیز ھذہ المحاضرات وطبعہا بصورة جیدة . 
وندعو ان الجامعات الباکستانیة الاآخری خاصة وجامعسات البسلاد 
الاسسلامیة الاخری عامة تمشی علی طریقة الجامعة الاسلامیة ببہاولفور 
وتدعوا العلماء الکبار من کل اقطار العالم لالقاء المحاضرات علی 
موضوعات معاصرۃ حدیثة ء لان ھذا الطریق أکٹر تأئیرا فی نفوس الشباب 
المسلمین وأذھانہم . 


ید رد بعر بب بد 


مطبوعات مجمع البحوث الاسلامیة 
باللغق العربیة 


اختلاف النقہاء للامام الطحاوی 
تحقیق : الد کتور محمد صغیر حسن المعصومی 
َٔ×٭ 
کتاب النفس والروحوشرح قواہما للامام الرازی 
تحقیق : الدکتور محمد صغیر حسن المعصومی 
×× 
الرسائل القشیریه" للامام أبی القاسم القشیری 
تحقیق ٭ الدکتور پیر محمد حسن (مع الترجمه الاٴردیه) 
۴× 
معدن الجواھر فی ناروخ بصرة والجزائرالشیخ نعمان 
تحقیق ٠‏ البحاثه" الد کتور محمد حمیدالتہ 
٭ 
الکندی و آراؤہ الفلسفيه" 
لد کتور عبدالرحمن شاہ ول 
×٭ 
مقصودالمؤمنمن لبایزید الاٴ'نصاری 
نحقیق ع الد کتور میرولی خان 
×٭ 
کتاب الانفعال للامام الصغانی 
تحقیق : الاٴستاذ أحمد خان 


پ٭ ٭ ٭ ٭۔٭ 
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* دکضور طە جابر العلوانی * 
اُستاذ الفقه الاسسلامی بکلیة الشریعة , جامعة الامام محمد بن سعود 
الاسلامیة 
الریاض ۔ المملکة العربیة السعودیة 
ج جا جار جا جز 
٭ دکصور عبدالحمید أحمد أبو سلیمان * 
استاذ الفکر السیاسی بجامعة الریاض ۰ الأمین العام للندوۃ العالمیة 
للشباب الاسلامی 
الریاض - المملکة العربیة السعودیة 
جر جر جج 
٭ّ الاستاذ ساجدالرحمن الصدیقی الکاندھلوی * 
مؤظف بقسم البحوث . مجلس الفکر الاسلامی , 
اسلام آباد - باکستان 
چا ار با جا 
٭السےدَۃ تھا غریب * 
ساعرة وأدیبة معروفة ء سوریة المولد ؛ الجزاثریة المسکن 


عربیة الاأصالة ٠‏ اسلامیة الفکر 
۲٭ ہار جار جج 


لیس من الضروری ان تنفی ادارۃ المجمع مع جمیع 
الآراء والبحوث التی بنشرھا الکتاں فی ھذہ المجلة 








کلہم العىدد 


کثیرا ما نسردد أو نسمع أن الاسسلام دین الانسائیة ء وأن 
الشریعة الاسلامیة تضمن للبشریة حاجاتہا وضرروراتہا فی کل 
زمان . ولکن الذین یدرکون حقائق ھذہ الدعوی ویقفون علی 
غوامضہا ویغوصون علی دقائقہا ھم قلة قلیلة من الناس لایبلضون 
عددا کبیرا یعبأبہ . وأما الاغلبیة الضالبة من المسلمین وخاصة الشباب 
فلیس لہم الا ان یرددوا ما سمصوا من هھتافات أو ماراقہم من 
النصرات أو مناوقع عندھم موقعا حسنا من الأقوال . 

ان الاسلام لیس دین الانسانیة فحسب ہ بل ہو دین السموات 
واللأرض . أُجل انە دین الکون کلە و دین العالمین بأجمعہا'فکل أُسلم 
لرب السموات والأرض ٠‏ وسجدت لە الشمس والقسر والدواب ومن 
فی الأرض , وکل أُتوہ طائعین . فکل ھذہ الاشیاء الموجودة فی ھذہ 
الکائنات منقادة لقواعد وضعہا خالقہا ٠‏ ومسخرات تحت نظام وضعه 
بارئہا ء ولایضرج شی من هذا النظام ولایحید عنه قید شصرۃة . 
وکذلک نری العناصر لانتخلی عما وضع اللہ تبارک وتعالی فیہا من 
خاصیات ۰ ولایتسرب الیہا التغیر والتبدل الا بقواعد وأصول کتبہا 
الہ لہا .. 


٦ 


فہذا ہو الاسلام فی الناحیة الطبیعیة ٠‏ ویعمل بہذا الاسلام 
طوعا أوکرھا کل موجود ماسوی اللہ ٠‏ والانسان أیضا یعمل بہذا النوع 
من الاسلام فی حیاتہ الطبیعیة . حتی الانسان الکافر الجاھل الطاغی 
العاتی عن أمر رب مجبول ومکرہ علی ان یسلم لسنة اللہ رب العالمین 
فی عاداتہ الیومیة فی مأکله ومشربہ وملبسه ومعیشتہ . فیضطر الی 
الاکل والشرب ٠‏ ویضطر الی اللباس لیقی نفسه من الحر والقر 
والصیف والشتاء . فاسلام البشریة للہ رب العالمین فی حیانہا 
الطبیعیة یقتضی ان تسلم لہ فی حیاتہا الاختیاریة وفیما ترکہا خالقہا 
مختارة ء وجعل أمرھا بیدھا . 

فلذلک اعتبر القرآن الکریم دین الاسلام دین البشریة کلہا 
ودین الانسانیة جمعاء . وھذہ ھی النظریة الطبیعیة والنظام الطبیسی 
الذی یلائم طبیعة الانسان ویوافق فطرتہ السلیمة ٠‏ ویفی بحاجاته 
وضروراته ؛ وبە یستقم أمرها وتتقوم مقوماتہا . 

جو جار جا جار جا 

وانظر علی العکس من ذلک الی الأدیان والمذاھب والنظریات 
والانظمة الآخری . فانہا لاتفی بحاجات الانسانیة کلہا وضرورات 
البشریة بأجمعہا . فانظر الی المسیحیة مثلا ء لاشک انہا تشکل 
دیانة عالمیة ٠‏ ویقوم رجالہا بالتبشیر المسیحی بنشاط واسع فی أنحاء 
العالم . ولکنہا لاتستطیع ان تصبح نظام الحیاۃ للبشریة کلہا ء فانہا 
لیست بنظام للحیاة ؛ انما ھی مجموعة بعض المعتقدات والطقوس ولا 
تعدو تعالیمھا من بعض التوضیات الاخلاقیة ء ولاتضمن للبشریة نظاماً 
متکاملا فی النواحی العائلیة والاجتماعیة والسیاسیة والاقتصادیة 
والدولیة . لن التعالیم إلتی نسبھا أُبناءھا الی سیدنا المسیح لاتنحتوی 


علی شی من ھذا النوع . 

وان شثت فخذ النظریة الشیوعیة کمثال . فانک تجد اُنہا نظام 
اقتصادی لاغیر . والاقتصاد عند أھلہا أساس النشاطات البشریة 
کلہا ء ولیس عندھم مایمکن ان نسمیه بالدین والاخلاق , فان الدین 
والاخلاق عندھم أفیون الشعوب . ولابعترفون بحاجات الانسان 
الروحیة وضروراته الماوراء الطبیعیة فضلا عن اتیانہا وتحقیقہا . 

جو جلہ جج 

فلا بد لدین الانسانیة ان یکون کفیلا لجمیع مسائل الانسان ‏ 
وضامنا لحل سائر قضایاہ ء جامعا لکل خیر . مانعا من کل شر. شاملا 
لجمیع نواحی الحیاۃ البشریة ء ملائما لفطرة الانسان . ویجب لدین 
البشسریة أُن تکون تعالیمہ صالحة لکل زمان ومکان , وأن تکون قواعدہ 
ومبادئہ الاساسیة:دائمة ثابتة ٠‏ وتکون ضروعہ وتطبیقاتہ قابلة للتغبیر 
والتطور لیجمع بین مزایا الثبات والتغییر کلیہما ء ویخلو عن نقائصھما 
وعیوبہما . ویلزم ان یکون دین البشریة ضامنا وکفیلا لکرامة الانسان' 
ضامنا للحفاظ علی مکانتہ السامیة المحترمة . ولابد لدین الانسانیة 
ان یدین بە أناس یؤمنون بنظریاته الانسانیة وأفکارہ العالمیة ء 
ولایومنون بالفلسفات القومیة والنظریات الضیقة ء ولایعترفون بالعوائق 
التی تحول دون الوحدة البشریة . بل یقاومون کل من أراد تعزیق 
البشریة وتفریقہا الی ضرق وطوائف وجعل أهلھا شیعا . 

وکذلک لابد لدین یدعی بکونە دینا للبشریة بأسرھا ان یکون دینا 
عالمیا وأن لایہقی محدودا ومنحصرا علی طائفة دون طائفة وعلی شعب 
دون شعب وعلی بلد دون بلد ء بل لابد من أُن یکون لە أتباع من جمیع 
الطوائف البشریة ء ویقوم لە دعاۃ فی کل الشعوب . ویتصدی للدفاع 


۸ 


عنه حماة یجاهدون فی کل بلد مں باد العالم . 
فاذا کانت ہذہ ھی معاییر حقة وموازین صالحة وصادقة لاین 
الانسانیة ونظام الحیاۃ للبشر کله فقل لی باللہ غل تصدق ھذہ المعایر 
الا علی دین الاسلام ؟ وھل یطابق ھذہ الموازین الا نظام الاسلام ؟ 
جار جار رز 
ان نظام الاسلام هو النظام الوحید الذی یطابق الفطرة الانسانیة 
بقة تامة ء بل هو فطرۃ الہ التی فطر الناس علیہا ‏ ویؤمن بہذا 
الدین کل من عندہ فطرة صحیحة أو من أتی اللہ بقلب سلیم . فانه 
یأمر بالمعروف وینہی عن المنکر وشرع لیتمم مکارم الاخلاق . 
وتشمل ھدایتہ الربانیة کل ناحیة من نواحی الحیاۃ البشریة . فانہا 
تصلح عقائدہ الاساسیة وآراءہ الماوراء الطبیعیة ء وھذہ الناحیة یعالجھا 
علم الکلام من العلوم الاسلامیة . وینظم الاسلام حیاة الانسان 
الفردیة والاجتماعیة ویخبرہ ہما لنفسه وما علیہا ٠‏ ویعالج علم الفقه 
ھذہ الناحیة ء ئم یحسن أخلاقہ ویطور أدبہ ویتمم لە مکارم الاخلاق ‏ 
وھذہ الناحیة ء یعالجھا علم الاخلاق , أو ماسماہ بعض المفکرین 
بالحکمة العملیة ء وکذلک یزکی نفسہ ویجلی روحه ویوطد صلته بخالقه 
ویخلق فی قلبه التقوی ومخافة اللہ التی یعتبرها راس الحکمة ء ویعالج 
ھذہ الناحیة علم الاحسان والتصوف . فکما ان فطرة البشریة وطبیعتھا 
جامعة شاملة لنواحی متعددة فکذلک دین الفطرة جامع وشامل جمیع 
ھذہ النواحی . 
۲ جا جا جار جا 
ولایشک أحدأن ھذہ الشریعة الضراء صالحة لکل زمان ومکان ء 
فان قواعدھا ومبادئہا الاساسیة دائمة ثابتة لاتقبل التغییر ؛ فان هذہ 


۹ 


القواعد الدائمة والمبادی الخالدۃ یتضمنہا کتاب اللہ الخالد الذی 
لایاتیە الباطل من بین یدیە ولا من خلفه تنزیل من حکیم حمید ٠‏ وتقدم 
السنة النبویة المطہرة نماذج خالدۃ لتطبیقات عملیة لہذا الدین . وھی 
تمثل تفسیرا وتشریعا لہذہ المبادی الخالدة الربانیة والمبادی الأہدیة . 
ویتضمن علم أُصول الفقه الاسلامی أُصولا وقواعد للاجتہاد 
والاستنباط ؛ وتضمن ھذہ الاصول والقواعد جانبا تطوریا ومتغیرا من 
الشریعة الاسلامیة والتی تجعلہا صالحة لکل زمان ومکان . 

ولیست الشریعة الاسلامیة شریعة جامدة متحجرۃ ہ وانما ھی 
نہج متطور للحیاۃ ویتمشی مع روح کل عصر ہ ویہدی کل انسان 
وکل جیل وکل بلد الی الصراط المستقیم . فکل جیل وکل بلد یواجہ 
بعض المسائل والمشاکل التی تخص بە جنبا الی جنب مع المشاکل 
الطبیعیة التی تواجه کل انسان تواجد علی أدیم الأرض . 

ویحتوی ھذا الدین السنن الالہیة الابدیة التی مازالت تہدی 
الانسانیة منذ فجرھا فی ھذا الکوکب الأرضی . ولایتصور ای تغییر أہ 
تعدیل فی ھذہ السنن الأُہدیة ء فانہا تعالج الانسان وتتناول مشاکلە 
بالحل . فبما أن طبیعة الانسان وفطرتہ لم یحدث فیہا ای تغییر أو 
تعدیل فکیف یمکن أن تتغیر الہدایة التی تحل مشاکل .الانسان 
الفردیة والنفسیة والاجتماعیة وتہدیە الی سواء السبیل ؟ 

وما زال قالب ذھن الانسان هو نفس القالب الذی کان لقدمائنا ء 
ومواہبنا الفکریة ھی المواہب التی کانت بہا یتمتع آباؤنا . وکذلک 
الاحوال والاھواء والمتطلبات الأخری ہ وکذلک نمط التفکیر وطبیعة 
الحیاۃ الانسانیة ء لم یحدث فی کل ھذا ضرق جوھری أو تغییر جذری' 
فٹری مثلا المعروفات التی کانت تقوم بہا أخیار الامم السالفة 


۰ 


وبررتہم تقوم بہا أأخیارنا وصلحاؤنا وبررتنا ٠‏ والمنکرات التی ترتکبپا 
أُشرار الأمم الغابرۃ ترتکبہا أشرار القرن العشرین أیضا . لم یحدث 
فی ھذہ الناحیة أأی فرق ہ وانما حدث الفرق فی الاسالیب والمناھج . 
فقوم سیدنا لوط عليه السلام کانوا یرتکبون ذلک المنکر الفاحش کما 
یرتکبە أبناء حضارۃ القرن العشرین . وکان أصحاب الایکة یخسرون 
فی المیزان والمکیال کما یخسرھا تجار عصرنا الحدیث . 
جار چا جار جا 

وأما کرامة الانسان ومکانتہ السامیة المحترمة فی الکون التی یقرھا 
ویعترف بھا ویؤکد علیھا الاسلام فھذہ میزة یمتاز بھا الااسلام علی 
سائر الادیان والمذاہب والانظمة الفکریة . فالاسلام یعلن أُن الانسان 
خلیفة الخالق الباریٰ فی ھذا الکوکب الأرضی ۰ ومرتبتہ فی الکائنات 
بعد مرتبة الخالق مباشرۃ . واتفقت کلمة علماء الاسلام ان البشرھم 
افضل المخلوقات وأشرفھا ٠‏ وھم أُشرف وأفضل من الملائکة أیضا . 
وینادی القرآن الکریم بکرامة الانسان واحترام شی آدم ٠‏ والدعوة 
الانسانیة العالمیة التی جاء بھا الاسلام موجهة الی البشریة کلھا 
. والانسانیة باُسرھا دون فرق و تمییز ودون تفضیل عنصر دون عنصر ؛ 
ولون دون لون ؛ وعرق دون عرق : وجیل دون جیل . وھذا هو شان 
دین الانسائیة . 

ومن اأعظم الحقائق التی تشہد علی انسانیة الاسلام أُننا لانری 
ہلدا من بلاد العالم بل ومدینة من المدن الا وفیہا مسلمون یہدون 
بالحق وبە یعدلون . نری کثیرا من البلدان لیس فیہا شیوعی ۰ وبلدان 
أُخری لایوجد فیہا الیہود و نری کثیرا من البلدان والقری 'والمدن 
لاھی رأت ولاھی سمعت بہندوکی أو بوذی قط . ولکتنا لانری مدینة 


لی 


وبلدا یخلو من مسلم یؤمن باللہ وبرسولە النبی الأمی ویشہد علی 
الناس بقوله وبفعله وبحیاتہ بحقانیة الاسلام وعدله وضمانه لفوز 
الانسانیة وفلاح البشریة ء لیہلک من ھلک عن بینة ویحیی من حی 
عن بینة . 

ویسری الاسلام فی روح الانسان ویجری منە مجری الدم ؛ فیصبح 
حیاتہ وروحہ وقلبہ بحیث لایمکن التمییز بین دینہ وبین روحه . بین 
فکرہ وبین احساساتہ ؛ نشاھد أمثلة ھذا السریان کل یوم . ومن ذا 
الذی لم یر أو لم یسمع أخبار الاضطہاد والمجازر التی عانی ویعانی 
بھا اخواننا المسلمون فی أفغانستان والہند والفلبین والحیشة وغیرھا 
من البلاد ؟ فھل ترک أحد دینە فرارا من ھذہ الاضطہادات وهذہ 
المجازر ؟ وھذا أکبر دلیل علی السرایة التامة التی یسریہا الاسلام 
فی قلب المؤمن وروحه وعقله وفکرہ . 

بلرجاد جار جار جز 

ان الاسلام پرید القوة ء فالقرآن یأمر المسلمین بأن یعدو 
لأعداءھم ما استطاعوا من قوۃ ومن رباط الخیل پرھبون بہ عدو اللہ 
وعدوہم ؛ فہذہ القوة التی پریدھا الاسلام قوۃ تؤید الحق وتدعمه ء 
القوة التی تستعمل لاعطاء کل ذی حق حقہ ہ ولاداء الواجب الانسانی 
الاسمی الذی فرضه الاسلام علی أبنائہ . 

ان الاسلام دین الرحمة ہ و یأمر بالرحمة ء فانہ دین أنزله أرحمہ 

الراحمین ء وجاء بە الی البشریة من بعثہ اللہ رحمة للعلمین . والجمع 
بین القوة وبین الرحمة والعدل بینھما والانصاف الی مقتضیات کل 
منھما من أھم الممیزات والمعالم التی یمتاز بھا الاسلام بین سائر 
الادیان والنظریات والملل والنحل ء ولابد للانسانیة من استعمال القوة 


۲ 


اذا کانت فی حاجة الیھا ء وکذلک لاد لھا من الرحمة اذا مست 

الحاجة الیھا . فان اللجوؤ الی استعمال القوة دائما یؤدی الی ظھور 

الانظمة الاستبدادیة والملوک الجائرین والحکام المضطھدین ۰ واللجوؤ 

الی الرحمة دائما عبارة عن اللاعنفیة الغیر الطبیعیة التی تنادی بھا 

البوذیة وتدعی بالایمان بھا المسیحیة ء ولم تستطع کلاھما ان تصبحا 

دین الانسانیة ونظام الحیاۃ للبشریة . وقد قالت العرب قدیما : 
وبعض الحلم عند الجھل للذلة اذعان 


محمود اعُد غازی 


نظرة عابرة علی تطور 
علم الفقه قبل الشافمعی 
د .طے جابر العلوانی 
١‏ عرفوا علم ., اصول الفقه ہ بأنہ , مجموع طرق الفقه علی 
سبیل الاجمال ۔ہ وکیفیة الاستدلال بھا ء وکیفیة حال المستدل بھا () 
۲۔ وصوضوعہ : الادلة الشرعیة السمعیة من حیث اثبات الاحکام 
الشرعیة بجزئیاتھا بطریق الاجتھاد بعد الترجیح عند تعارضهار٢.‏ 
٣۔‏ فائدته : ایجاد القدرۃ علی معرفة الأحکام الشرعیة من الادلة النی 
نصبھا الشارع للمؤھلین للاجتھاد والمستوفین لشروطہ . 
اما ما یستفیدہ غیر المڑھلین للاجتھاد من ھذا العلم - فھو 
معرفة ماخذ المجتھدین ؛ ومدارک الاحکام عندھم بحیث تنمو ۔ 
لدی الاصولی القدرۃ علی دراسة المذاھب وتحلیلھا . والقدرۃ 
علی الاختیار منھا والترجیح بینھا ‏ والتخریج علی قواعد الأئمة 
المجتھدین . 
٤‏ العلوم التی استمدت مسائل العلم منھا : 
علم ,, اصول الفقه ٠‏ فی حقیقته علم قائم بذاتہء مستقل عن 
غیرہ ء ولکن لە مقدمات لایستطیع الاأصولی الاستغناء عنھا قد 
استمدت من علوم کثیرۃ : 
أ) فبعض ھذہ المقدمات قد استفید من علم المنطق 
الأرسطی یہ الذی اعتاد الکاتبون فی الاصول من المتکلمین ان 


-‌ 


نت 
یقدموا لکتاہتھم بھا : کمباحث الدلالات اللفظیة واقسامھا ء 
وانقسام اللفظ الی تصور وتصدیق ٠‏ والحاجة الی الکلام بناء 
علی ذلک ۔ علی مبادیٔ التصورات من الاقوال الشارحة 
والتعریفات وانقسامھا الی حدود ورسوم ء ومبادی التصدیقات ٠‏ 
والکلام علی البرھان وکیفیة تألیفه واستخدامہ فی اثبات دعوی 
المستدل ونقض کلام المعارض ونحو ذلک . 

ب ) وبعض ھذہ المقدمات استقوھا من علم الکلام ککلامھم 
عن ب, الحاکم ٭ ھل هو الشرع ام العقل ومالحق ذلک من الکلام 
عن ‏ حکم الاشیاء قبل الشرع ہ و شکرالمنعم ء ھل یجب 
بالشرع ام بالعقل ؟. 

ج) وبعضہا عبارة عن احکام کلیة للغات بلورهھا الاصولیون 
واستمدوھا من المباحث اللغویة کالمباحث المتعلقة باللغات 
ووضعھا وانقسام الالفاظ الی حقائق ومجازات ٠‏ والکلام عن 
الاشٹراک والاشتقاق والترادف والتوکید : والعموم والخصوص 
ومعانی الحروف ونحوها . 

د) وبعضہا قد استمد من علوم الکتاب والسنة ککثیر من 
المباحث المشتركکة بین الکتاب والسنة : نحو الکلام علی التواتر 
والآحاد ہ والقراءۃ الشاذۃ وحکمھا ء والجرح والتعدیل . والناسخ 
والمنسوخ والأحوال الراجعة الی متن الحدیث او طریقه وغیرھا . 

)٥‏ کما ان الأمثلة التی یمثل بھا الاصولیون مستمدۃة من 
الفروع الفقھیة او ادلتھا التفصیلیة من الکتاب والسنة . 

المباحث التی یتعرض لھا الاصولیو ن غالبا : 
أً) مقدمات منطقیة 


۰۵ 
ب ) مباحث اللغفات 
ج ) الأوامر والنواھی 
د ) العموم والخصوص 
٠‏ المجمل والمبین 
وا النسخ 
ز) الافعال ( افعال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم۔ ودلالتھا) 
ہر میوہ 
ط ) الاخبسار ( السنه ). 
ی ) القیساس 
ک ) التعارض والشرجیح 
ل ) الاجتھاد والتقلید 
م ) الادلة المختلف فیہا . 
٦‏ نشأة ھذا العلم وتاریخه : 
من الصعب دراسة تاریخ ھذا العلم ونشأته بعیدا عن تاریخ م الفقه“ 
الذی هو م الاحکام الشرعیة العملیة ء المستمدة من ادلتھا التفصیلیة* 
فالأصل : مایبنی عليه غیرہ ء والفقه قد بنی علی أصوله التی ھی 
ادلته وتضرع عتنھا . 
أ) ولذلک فانہ لابد من تکوین فکرۃ اجمالیة عن تاریخ التشریم . 
سن الشریعة واثبات الاحکام . وانشاء القواعد والقوانین ووضع النظم 
حاکمیة اختص اللہ سبحانہ بھا ء ونسبھا الی نفسه ء فنسبة شی منھا 
الی غیرہ جل شأنه شرک بالل۔تعالی۔ینافی التوحید ویناقضه . 
وقد نصب اللہ - سبحانہ - لھذہ الاحکام التی ابرمھا حججا 
٭اضحة وادلة بینة تھدی الیھا ء وتعرف الناس بھا . 


٦ 


وھذہ الادلة منھا ما اجمعت الأمة علی حجیته ٠‏ واطبقت علی 
دلالنه علی الاحکام . واتفقت علی قبوله . ومنھا ما اختلفت فیه . 

فالذی انفقت عليه . واجمعت علی الاحتجاج بە دلیلان من ادلة 
الاحکام . ومصدران من مصادر التشریع . وھما الدلیلان اللذان کانا 
عمدة التشریع فی عھد رسول اللہ - صلی اللہ عليه وسلم - وھما : 
١۔‏ الکتاب الکریم : وھو :م اللفظ المنزل علی رسول اللہ صلوات 
اللہ وسلامہ عليه ‏ المتعبد بتلاوتہ . المنحدی بأقصر سورة منه ء 
المنقول الینا بالتواتر کل حرف منە ء المکتوب بین دفتی المصحف 
الشریف ہ المبتدأً بالفاتحة ء والمختتم بسورة الناس مہ . 
۲۔ السنة المطہرة : وھی کل ماصدر عن رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآله وسلم - غیر القرآن : من قول أُو فعل أو تقریر ہ. 

فکل ماتلفظ بە رسول اللہ ۔ صلی الله عليه وآله وسلم ۔ عدا القرآن 
او ظہر منە - فی الواقع ونفس الأمر - من ابتداء رسالتہء الی آخر 
لحظة فی حیاته فھو من سنته - بمفھومھا العام ۔ سواء أثبت حکما عاما 
لسائر افراد الامة ٠‏ وھذا ہو الأصل ۰ أم أثبت حکما خاصا به - صلی 
, اللہ عليه وآله وسلم . أو خاصا ببعض أصحابہ ۔ رضی الله عنھم . 

وسواء اکان فعله عليه الصلاۃ والسلام - جبلیا ء ام کان غیر جبلی 
فما من قول أو فعل أُو تقریر یصدر عنه عليه الصلاۃ والسلام - الا 
ویثبت بە حکم شرعی اعتقادی أُو عملی بقطع النظر عن کونە ایجابا او 
ندبا او تحریما او کراهة او اباحة ویقطع النظر عن کونە مبنیا علی 
حکم قد ورد فی القرآن العظیم . أو منشئا لذلک استقلالا ۔ 

والاحکام الشرعیة بکل اقسامھا الاصلیة منھسا والفرعیة ٦‏ 
الاعتقادیة والعملیة ء التکلیفیة والوضعیة کلھا قد استمدت فی حباۃ 


۷۹۷ 

رسول الہ-صلى الہ عليه وآله وسلم - من ھذین الأصلین : الکتاب 
والسنة . 
٣‏ وأما الاجتھاد فقد کان یقع من النبی۔صلى اللہ عليه وسلم ۔ ومن 
اُھل النظر من اصحابہ - رضوان اللہ علیھم . 

اما اجتھاد النبی ۔ صلی اللہ عليه وسلم ۔ فاحیانا بقرہ القضرآن 
الکریم ء واحیانا لابقرہ ء ویبین لە ان الاولی غیر ماذہب اليه . 

واما اجتھاد اصحابه - رضوان اللہ علیھم ۔ فقد کانوا یجتھدون 
فیما یعصرض لھم من وقائع . فاذا لقوا رسول اللہ _ صلی اللہ عليه وآله 
وسلم - عرضوا عليه اجتھاداتھم فاحیانا یقرھم علیھا فتکون تلک 
الاحکام ثابتة بالسنة واحیانا لایقرھم علی ذلک . ویبین لھم فیکون 
بیانە علمه الصلاة والسلام هو المعتمد . 

ومن ضا فان من الممکن القول بأن التشریع فی ھذا الدور اعتمد 
علی الوحی بقسمیه : المتلو المعجز , وھو القرآن وغبر المتلو وھو السنة 

واما الاجتھاد منه (۳) عليه الصلاة والسلام - فھو سنة سنھا - صلی 
اللہ عليه وسلم - لیبین لھم ولمن بعدھم مشروعیة الاجتھاد ٠‏ وأن علیھم 
وعلی من بعدھم من المسلمین أُن یفزعوا اليه عندما لایجدون فی 
الکتاب أُو السنة دلیلا یدل علی الحکم . 

ورہما لتأکید ھذا المعنی وترسیخه کان عليه الصلاة والسلام یأمر 
بعض اصحابہ بالاجتھاد فی بعض المسائل بمحضر منہ ۔ صلی اللہ عليه 
وسلم ٠‏ فیصوب المصیب . ویخطیٔ المخطیٔ . 
طریقة استقاء الاحکام من ھذہ المصادر : 

اما الکتاب الکریم فقد کانوا یتلونہ ء ویفھمون المراد منە دون 
حاجة الی شی من قواعد النحو او غیرها ‏ کما کانوا یدرکون مقاصد 


۸ 


الشارزع وحکمة النشریع لما اصاروا بہ من صفاء الخاطر وحدة 
الڈھن ء وجودة الشریحة . 
وکذلک کانوا قلیلا ما یسألوندرسول اللہ-صلی اللہ عليه وآله وسلم. 
عن شی قبل ان یبدأھم بە عن ابن عباس رضی اللہ عنھما ۔ انە قال 
٭مارأیت قوما کانوا خیرا من اصحاب رسول اللہ-صلی اللہ عليه وآله 
وسلمهماسألوہ الاعن ثلاث عشرۃ مسألة حتی قبض ہ کلھن فی القرآن : 
منھن ., یسألونک عن الشھر الحرام قتال فیه ۳ء ( یسأُلونک عن 
المحیض ؛١٤)‏ ... 
قال : ماکانوا یسأٗلون الا عما ینفعھم (ہ). 
وقال ابن عمر : ہ لانسأل عما لم یکن فانی سمعت عمر بن 
الخطاب یلعن من سأل عما لم یکن ٭ .٦(‏ 
وقال القاسم :ہہ انکم تسألون عن اشیاء ماکنا نسأل عنھاء 
وتنقرون عن اشیاء ماکنا ننقر عنھا ء تسأٗلون عن اشیاء ما ادری ماھیء 
ولو علمناھا ماحل لنا أُن نکتمہا ہ (٭. 
وعن ابن اسحاق قال : .۔ ادرکت من اصحاب رسول اللہ-صلی الله 
عليه وسلم اکثر ممن سبقنی فما رأیت قوما ایسر سیرة ء ولا أقل تشدیدا 
رف غاد سے الکدی قاق نی ان گت را ا گائ ا درز 
تشدیدکم ولایسألون مسائلکم (۱۹. 
وقال ابو عبیدة فی کتابه ہہ مجاز القرآن ٭ :ہہ لم ینقل أن أحدا من 
الصحابة رجع فی معرفة شیٔ من القرآن الی رسول ال-صلی اللہ عليه 
وسلم .)٠١(‏ 
واما السنة - فان کانت قولیة فھی ۔ ایضا - بلغتھم یعرفون معناھا 
دیفھمون منطوقھا وقجواھا ٌ 


0۹ 


وان کانت فغعلیة شاھدوها وتناقلوهھا کما شاھدوها : فقد کان رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم - یتوضاً فیشاہد العثأت منھم وضؤہ : 
فیأاخذون بە من غیر استفصال عما فعله باعتبارہ رکنا أو فرضا أو واجبا 
او مندوہا او مباحا ء وکذلک شاھدوا حجہ وصلاتہ ٠‏ وغیر ذلک من 
عباداته . 

کما سمعوا الناس یستفتون فی الوقائع فیفتیھم وترفع اليه قضایاہم 
فیقضی فیھا ء وتنزل بە النوازل فیبت فیھا سواء آکانت فی المعاملات 
او السیر أُو السیاسة المختلفة . شاھدوا ذلک کلە وعرفوہ ٠‏ وأدرکوا 
مغازیہ ومرامیه . 

کما شاہدوہ عليه الصلاة والسلام ء وھو یلاحظ تعرفات اصحابہ 
وغیرھم فیمدح بعضھا فیدرکون أنه من المعروف ۰ وینکر البعض الآخر 
فیدرکون انه من المنکر وکل ما أثر من قضایاہ وفتاواہ واقرارہ 
وانکارہ کان بین الناس ء وہمرأی من الکئیرین منھم . فکما ان جلساء 
الطبیب یعرفون مقاصد الأدویة التی يأمر بھا بطول المخالطة 
والممارسة .٦۱١(‏ کان اصحاب رسول الله یعرفون ذلک . 

وأما الاجتھاد- فالادلة علی مشروعیته . والأخذ بە فی ھذا المصر 
کثئیرۃ جدا ۔ منھا حدیث معاذ لما بعثہ رسول اللہ-صلی اللہ عليه وآله 
وسلم ۔ الی الیمن قال :کیف تصنع اذا عرض لک قضاء ؟ قال : اقضی 
بکتاب الله قال  :‏ فان لم یکن فی کتاب اللہ ۔ ؟ قال : فبسنة رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم - قال : فان لم یکن فی سنة رسول الله-صلی 
اللہ عليه وسلم - قال : معاذ قلت : اجتھد رأبی ولا آلو . 

ہ فضرب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم صدری ثم قال :الحمد لل ‏ 
الذی وفق رسول رسول اللہ لما یرضی اللہ ورسوله . واجتھاد الرأی فی 


۲۲٢ 


حدیث معاذ یفسرہ مافی عھد عمر رضی اللہ عنه - لبی موسی حین 
ولاہ القضاء فقد جاء فیہ قولہ : یہ القضاء فریضة محکمة ء او سنة متبعةہ 
ٹم قال :۔ الفھم الفھم فیما تلجلج فی صدرک مما لیس فی کتاب 
ولاسنة ء فاعرف الاشباہ والامثال ء وقس الامور عند ذلک ہ واعمد الی 
اقفربھا الی الله اُشبھھا بالحق ء .۱۷۷١(‏ 

ولذلک فسر الامام الشافعی الرأی بالاجتھاد : ئم فسر الاجتھاد 
بالقیاس ہ وقال : ہ ھما آسمان لمعنی واحد ہ ۱۴). 

أُما أُبوبکر الصدیق رضی الله عنه - فقد قالٴان الرأی انما کان من 
رسول ال-صلى اللہ عليه وآلە وسلم - مصیبا ان اللہ کان یریە ء وانما هو 
منا الظن والتکلف ٭ .٢‏ 

ویمکن القول بن مفہوم یر الاجتھاد ہ أوەالرای ۔ فی ھذا الدور 
لابعدو ان یکون واحدا من الامور التالیة . 
ا( حمل مایحتمل من الکلام - محملین أو اکثر علی احدھما 
کما فی امرہ صلی اللہ عليه وسلم . لھم بالصلاۃ فی بنی قریظة .۱۱١(‏ 
ب) قیاس تمثیلی تلحق فیه واقعة وقعت وحدٗنت بواقعة مماثلة 

لھا تعرض لھا الکتاب او السنة . کما فی قیاس عمار التیمم من 

الجنابة علی الاغتسال منھا ء وتمعکه بالتراب .٦١٦(‏ 
ج( الاجتھاد فی ملاحظة مصلحة ء او سد ذریعة , أو تخصیص 

عموم أو أخذ بمفھوم او نحو ذلک . 

ولقد بلغ من حرص رسول الہ-صلى اللہ عليه وسلم۔علی حملھم 
علی ممارسة الاجتھاد . والدربة عليه ان قال : الحاکم اذا اجتھد 
فاصاب فله اجران واذا اأخطاً غفله اجر ے ۵ج 

ولقد بلغ:من دقة اجتھاد الکئیرین منھم أُن ء القرآن العظیم کان 


۲٢ 


کثئیرا ما ینزل موافٹھا لاجتھاداتھم . ویوافقھم رسول اللەصلی الله عليه 
وسلم . ذلک أُن صحبتھم لرسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم - اتاحت 
لھم من الاطلاع علی مقاصد الشارع الحکیم والادراک لاسرار 
التشریع والمعرفة بمعانی النصوص مالم یتح لسواہم ممن جاء بعدھم . 
أُصحاب الفتیا ۔ من الصحابة فی عھد رسول: الل-صلی اللہ عليه وآله 
زس 

کان الذین یفتون فی زمن رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلمہمن 
الصحابة ابوبکر وعمر ء وعثمان ء وعلی . وعبدالرحمن بن عوف ہء وعبد 
فا مسر رای ئن رت ا اع ےار و امت 
وحذیفة بن الیمان ء وزید بن ثابت ہ وابو الدرداء وابوموسی الاشعری . 
وسلمان الفارسیرضی اللہ عنھم أُجمعین . 

وفیھم المکثر والمقل : فالمکئرون,رضی اللہ عنھم ۔ عائشة أم 
المؤمنین ٠‏ وعمر بن الخطاب ہ وابنە عبداللہ ٠‏ وعلی بن ابی طالب . 
وعبد اللہ بن عباس ۰ وزید بن ثابت وہؤلاء سبعة یمکن ان یجمع من 
فتاوی کل واحد ‏ منھم - سفر ضخم . وقد جمع ابوبکر محمد بن 
موسی بن یعقوب بن الخلیفة المأمون فتاوی ابن عباس فی عشرین 
کتاہا ۔ 

وأما المتوسطون منھم۔فیماروی عنھم من الفتیا- فھم : ام سلمة ام 
المؤمنین وانس بن مالگەوابوسعید الخدری ء وابو ھریرة ء وعثمان بن 
عفان ٠‏ وعبدالہ بن عسرو بن العاص وعبداللہ بن الزبیر ء وابو موسی 
الاشعری ہ وسعد بن ابی وقاص ۰ وسلمان الفارسی . وجابر بن عبداللہ 
ومساذ بن جبل وابوبکر الصدیق : فھم ثلائة عشر فقط یمکن ان یجمع 
من فتاوی کل منھم جزء صغیر جدا . 


۲ 


ویضاف الیھم طلحة والزبیر ء وعبدالرحمن بن عوف ۰ وعمسران 
بن الحصین ہ وابوبکرۃ : وعبادة بن الصامت : ومعاویة بن ابی سفیان 
والباقون - منھم ۔ مقلون فی الفتیا لایہروی عن الواحد منھم الا 
المسألة والمسألتان والزیادۃ الیسیرة علی ذلک فقط ٠‏ ویمکن ان یجمع 
من فتاوی جمیعھم جزء صغیر فقط بعد التقصی والبحث (۸). 

وکانوا - رضوان اللہ تعالی علیھم - فی فتاواھم پردون الوقائع 
الجزئیة الحادثئة الی النصوص الجزئیة التی تدل علی احکامھا ۔ من 
الکتاب أو السنة اما بطریق الظاہر ۔ الذی یسفتاد فيه المعنی والمدلول 
فیھا من مفھوم اللفظ وایحائه وسائر القرائن المرتبطة بہ:فکانوا یذکرون 
الحکم الذی اھتدوا اليه بطریق اللفظ ٠‏ او بطریق الدلالة للناس ٠‏ 
والناس تأخذ عنھم وکانوا ء لایدعون البحث فی المسأَلة قبل الوصول 
الی برد الیقین فیھا ء والاحساس بأنھم قد بذلوا فی البحث فیھا 
مالامزید عليه . 
عصر کبار الصحابة : 

بعد عصر رسول اللہ-صلی اللہ عليه وآله وسلم۔جاء عصر کبار 
. اصحابه والخلفاء الراشدین من بعدہ ‏ وھو عصر قد امتد منذ سنة احدی 
عشرة ھ الی سنة اربعین ھ ٠‏ وکان أھل الفقة والفتوی۔من الصحابة۔ 
فیه یلقبون بء بالقراء ہ . 
ہو بکر الصدیق رضی اللہ عنە ۔ 

یلخص میمون بن مھسران طریقة الصدیق۔رضی الہ عنه فی 
الحصول علی الاحکام الشرعیة فیقول : ۔ کان أبوبکر اذا ورد عليه 
الخصم نظر فی کتاب اللہ فان وجد فیه مایقضی بینھم قضی بە وانَ لم 
یکن فی الکتاب وعلم من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی ذلک 


۲۳ 


الأمر سنة قضی بھا , فان اأعیاء خرج فساأل المسلمین وقال : أُتانی کذا 
وکذا فھل علمتم أن رسول الله-صلی اللہ عليه وسلم۔قضی فی ذلک 
بقضاء ؟ فرہما اجتمع اليه النفر کلھم یذکر من رسول اش-صلى الله َعليه 
وسلم۔فیه قضاء فیقول ابوبکر : الحمد لہ الذی جعل فینا من بحفظ عن 
نبینا فان اعیاہ ان یجد سنة من رسول الله-صلى اللہ عليه وسلم۔جمع 
وجوہ الناس وخیارھم فاستشارهم : فاذا اجتمع رأیھم علی امر قضی ہ۱۹۴) 

وھو۔رضی اللہ-عنہ-اذا استنفذ کل ماتقدم اجتھد رأیہ سواء کان فی 
تفسیر نص ہ ومعرفة دلالتہ او فی اجتھاد محض فمن الاول قوله۔لما 
سئل عن الکلالة -: پر اقول فیھا برأبی . فان یکن صواہا فمن اللہ . وان 
یکن خطاً فمنی ومن الشیطان : الکلالة ماعدا الوالد والولد ہ . 

ومنە - ایضا۔ قوله : ب والزکاۃ من حقھا ء حین أورد عليه عمر ۔ 
رضی اللہ عنه حدیث ہہ امرت ان اقاتل الناس حتی یقولوا : لااله الا 
اللہ ہ وڈذلک عندما ھم بقتال مانعی الزکاۃ فسیدنا عمر قد استدل 
بالحدیث علی عدم جواز قتالھم وذلک لان رسول اللہ-صلى اللہ عليه 
وسلم۔قال فی : ی .. فاذا قالوھا فقد عصموا منی دماءھم واموالھم الا 
بحقھا ۔ وحقھا فی نظر سیدنا عمر ہ الزنا بعد احصان ۰ وقتل النفس 
والردة ومنع الزکاۃ فقط لیس واحدا مما ذکر ء ولکن الصدیق سال 
لە : یہ والزکاۃ من حقھا ء واللہ لأقاتلن من فرق بین الصلاة والزکاة واللہ 
لو منعونی عقالا کانوا یؤدونھا لرسول اللہ لقاتلتھم عليه ٭ . 

ومن الثانی : أنه ورث ام الأم ء ولم یورث أُم الاب ء فقال لە بعض 
الانصار : ۔ لقد ورثت امرأة من میت لو کانت ھی المیتة لم یرٹھا ء 
وترکت أُمرأة لو کانت ھی المیتة ورث جمیع ماترکت فرجع الی 
التشریک بیٹھما فی السدس س. 


یی 


ومن ذلک حکمہ فی التسویة فی العطاء حتی قال لە عمر : 
کیف تجعل من ترک دیارہ و امواله وھاجر الی رسول اللہ کمن دخل فی 
الاسلام کرھا ؟ فقال ابوبکر: انما اسلموا للہ وأجورھم علی ال ٠‏ وانما 
الدنیا بلاغ . ( ولما انتھت الخلافة ) الی عمر فرق بینھم فاعطی علی 
البلاء والسابقة والھجرةۃ 

ومن ذلک قیاسه تعیین الامام بالعھد علی تعیینه بعقد البیعة ء حتی 
انە عھد الی عمر بالخلافة - ووافقه علی ذلک الصحابة . 

وکتب اليه خالد بن الولید : انه وجد فی بعض نواحی العرب رجلا 
ینکح کما تنکح المرأة ء فاستشار۔رضی اللہ عنه - اصحاب رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وآله وسلم۔وفیھم علیہرضی الہ عنھم اجمعین۔وکان 
اشدھم قولا فقال : ان ہذا الذنب لم تعص بە أُمة من الأمم الا واحدة ‏ 
فصنم الہ فیھم ماقد علمتم , أُری : ان یحرقوا بالنارء فکتب ابوبکر الی 

خالد ان یحرقوا فحرقوھم )۲٢(‏ . 

والملامح الفقھیة التی یمکن ملاحظتھا فی هذا العھد . 

1ً) انساع الأخذ بالقیاس فی الوقائع التی لائص فبیھا من غیر 
أنکار من أحد من الصحابة . 

ب) ظہور الاجماع بصورۃ واضحة کدلیل من ادلة الاحکام وساعد 
علی ذلک کون الصحابة قلة لایتعذر اجتماعھم ولا اتفاقھم . وقد 
ظھر اجماعھم فی أمور کثیرة ۔ منھا اجماعھم علی وجوب نصب 
امام للمسلمین واجماعھم علی قتال أُھل الردة بعد اختلافھم فیە* 

واجماعھم علی أن المرتد لایسبی واجماعھم علی جمع القرآن 


سے6 بس المصحف وغیر ذلک ۔ 


ن9 


عہد عمر-رضی اللہ عنه: 

عھد عمر رضی اللہ عنه لقاضیه شریح الذی قدمنا ذکرہ یبرز 
طریقتہ رضی اللہ عنەفی استقاء الاحکام من ادلتھا ٠‏ ولکن الملاحظ 
عليه أنه کان کثیر المشاورة للصحابق۔رضوان اللہ علیھم . کثیر المناظرۃ 
لھم حتی یحصل علی أفضل فھم . وأحسن سبیل للتطبیق . لقد کان۔ 
رضی اللہ عنہ-فی نظرتہ للمسائل التشریعیة کصیدلانی حکیم یحاول ان 
برکب الدواء۔الذی یشفی من الداء من غیر ایة اعراض جانبیة . 

ولڈلک فقد ترک نھما فقھیا متمیزا ء وثروة فقہیة هائلة وقد قال : 
ابراھیم النخعی لما استشھد رضی اللہ عنه : ے ذھب تسعة اعشار العلم* 

)٢۱(‏ وقال ابن مسعود رضی اللہ عنه - : ء کان عمر اذا سلک طریقا 

وجدناہ سھلا ٢٢(‏ . 

لقد کان رضی اللہ عنه ذا عقلیة کلیة وحس عام سرعان مایربط 
الجزثیات بالکلیات ء ویرد الفروع الی الاصول والضوابط العامة ء کان 
ھذا شأنہ فی عھد رسول اللہ ثم فی عھد خلیفتہ من بعدہ ؛ ولم بخرج 
عن ذلک حین آل الأمر اليه . 

لقد تعلم من رسول اللهەصلی اللہ عليه وآله وسلم۔وتتلمذ عليه . 
فلقد کان کئیرا مایسمعه عليه الصلاۃ والسلام - یتوقف عن الأمر بشئ 
حسن یود أن یأمرھم بہ لولا اشفاقہ علیھم وخوفه المشقة علیھم ء 
فکٹیرا ماکان یقول : لولا ان اشق علی أمتی لأمرتھم بکذا .... واحیانا٭ 

کان ینھاھم عن أمورەئم یری عليه الصلاۃ والسلام ان الداعی الی 

الٹھی قد زال فیرخص لھم . واحیانا یھم بتحریم شی فیخبرونہ عليه 
الصلاة والسلام بالمشقة التی تلحقھم بتحریمه فیرخص لھم ہما یدراً 
٣۶‏ المشقة والحرج ٠‏ ویراہ عليه الصلاة والسلام - کیف یختار أیسر 


٦ 


الأمرین کلما خیر بین أمرین , فأثر ذلک کله فيه رضی اللہ عنه فأدرک 
ان لھذہ الشریعة مقاصد واھدافا وغایات لاہد من استھدافھا وتوخیھا ‏ 
ومحاولة استکشافھا ء وان لتلک الاحکام عللا صرحت النصوص 
ببعضھا و أومأت الی البعض الأخر وعلی أُھل العلم استنباط عله - مالم 
بصرح بہ او یوم اليه لادراج الحوادث المستجدۃ . والنوازل الحادئة 
تحت احکام اللہ لکی لابخرج شی عن حاکمیة اللہ - تھالی - ولکی 
لایألف الناس البحث عن معالجات أو احکام لقضایاھم خارج دائرة 
شسرع اللہ ۔ 

ولذلک تجد فی اجتھاداتہ۔رضی الہ“عنه-طرق استنباط واضحة 
فان المتتبع لفتاوہ. رضوان اللہ-عليه لابعجزہ ان یجد التعلیل بالمصلحة ء 
والاخذ بسد الذرائع ء ودفع المفاسد , والسیاسة الشرعیة وایقاف العمل 
ببعض الاحکام لزوال عللھا ٠‏ أو لفقدان بعض شرائط تطبیقھا فمن 
ذلک : طلبه من رسول الله٭صلی اللہ عليه وآله وسلم٭قتل اسری بدر: 
وافتراحہ الحجاب واقتراحہ ان لابحدث الناس ہأن من فال : لا الہ الا 
اللہ دخل الجنة ء لثلا بتکلوا . 

واقتراحه علی ابی بکر الغاء سھم المؤلفة قلوبھم واۂافه قسمة 
الاراضی المفتوحة بین الغائمین . 
عہد عشمان رضی الله عنە : 

حین بویع عثمان رضی اللہ عنہ بالخلافة ء بر بویع علی اُن یعمل 
یکتاب اللہ وسنة رسوله وسیرة الخلیفتین من بعدہ ہ وعاھد علی ذلک . 
أُما علی فقد أبدی استعدادہ لأن یعاہد علی العمل بکتاب الله وسنة 
رسوله ء ثم ان یعمل بمبلغ علمہ وطاقتہ . ولاعلان عثمان استعدادہ 
للعمل بسیرةۃ الشیخین دون تَحفظ بایعه عبدالرحمن فکان ھناک مصدرا 


۷ 


الٹا قد أأضیف فی عھد الخلیفة الثالث ۰ وأقرہ وھو سیاسات الشیخین 
أو سیرھم . وھذا ماتحفظ عليه علی۔رضی الہ عنھم أُجمعین ولذلک 
رأیناہ حین آل الامر اليه حاول أُن یعمل باجتھادہ فی مسائل اجتھَّد 
فیھا من سبقه ء کمسألة بیع امھات الاولاد . 

لقد کان سیدنا عثمان بن عفان من المتوسطین فی الفتیا ء رہما 
لأن معظم القضایا التی عرضت لە کان للشیخین قبله فیھا فقه آثر ان 
یأخذ بە . ولکنہ اجتھد کما اجتھد من سبقہ , سألہ عمر رضی اللہ عنه 
فی واقعة فقال : ب ان تتبع رأیک فرأیک سدید , وان تتبع رأی الشیخ 
قبلک فنعم ذو الرأأی کان کما اجتھد وصلی فی منی أربعا بدلا من 
اثنتین قصرا ء وڈذلک بتأویلین : أحدھما : أنہ قد تزوج بمکة فظن أنە 
لایجوز لاھل مکكة القصر فی منی ہ وثانبھما : أنہ خشی أن یتوھم 
الاعراب بأن تمام الصلاۃ رکعتان . 

کما اجتھد فی حمل الناس علی قراءة زید ء ورأی ان ذلک أسلم 
وأبعد عن وقوع الاختلاف . 
عہد علی : 

کان رضی اللہ عنە“أٗشبه الناس بعمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فی 
طرق فھمہ للنصوص ۰ وسبل تفھمہ لتطبیقھا ‏ وحرصہ الشدید علی 
ربط الجزئیات بالکلیات ؛ کان یعتبر آقضی أہل المدینة ء ولاہ رسول 
الڈ-صلی اللہ عليه وآله وسلم۔قضاء الیمن , ودعا لە : ۔ الھم ثبت لسانہ 
واھد قلبہ ہ ء فکان موفقا فی قضایاہ ء حلالا لمعضلاتھا ء بصف علمهہ 
فیقول : مہ واللہ مانزلت آیة الا وقد علمت فیم نزلت وأین نزلت وعلام 
نزلت ان ربی وھب لی قلبا عقولا ولسانا ناطقا ۔ . وکان یقضی اذا 
عرض لە قضاء ء ویفتی اذا استفتی بکتاب الله ٠‏ وقد علمت مدی علمه 


۸ 


بە. ثم بسنة رسول الله٭وتقول أُم المؤمنین عائشة رضی اللہ عنھا:ہ أما 
انه لاعلم الناس بالسنة ء . 

ئم یجتھد رأیه فیقیس ٠‏ ویستصحب الحال ٠‏ وقد یستحسن . 
ویستصلح مستفیدا فی کل ذلک من مقاصد الشرع : قاس السکر علی 
القذف حین استشیر بزیادۃ حد شارب الخمر مقیما لمظنة القذف الذی 
هو السکر مقامه . 

واستشارہ أُمیر المؤمنین عمر فی القصاص من الجماعة اذا 
اشترکت فی قتل الواحد ٠‏ فقال : أرأیت یا أمیر المؤمنین لو ان نفرا 
اشترکوا فی سرقة أکنت تقطعھم ؟ قال : نعم . قال علی : فکذلک 
ہؤلاء . فقال عمر قوله المشہور : پر لو اجتمع أُھل صنعاء علی قتل 
رجل واحد لقتلتھم بہ جمیعا ء . 

وفی ھذا قاس القتل علی السرفة بجامع تحقق القصد الجنائی فی 
کل منھما لدی مرتکبی الجریمتین مما یقتضی الزجر والردع . 

واستحسن تحریق المرتدین الزنادقة الذین آلھوہ ؛ وھو یعلم السنة 
فی قتل الکافر والمرتد . ولکنە أراد ان یحقق أقصی أنواع الزجر 
, لاعتی أُنواع الردة۔لانه رأی أمرا عظیما جعل عقوبته من اأعظم 
العقوبات لینزجر الناس عن مثله ۔ولذلک قال مرتجزا : لما رأیت الامر 
أمرا منکر , اُججت ناری ودعوت قبرا . ویرسل عمر الی امرأة زوجھا 
فی غزاةۃ ء وبلغه ان ھناک من یدخل منزلھا ء فأراد ان ینھیھا الی ان 
دخول غرباء الی منزلھا فی غیبة زوجھا أمر لیس لھا أُن تفعله ء وکانت 
المرأة حاملا ء فلما أخبرت بأن أمیر المؤمنین یدعوها فزعت ۰ وکانت 
حاملا فأأاجھضت وھی فی الطریق اليه ووضعت غلاما صوت ومات 
فشاور الصحابة رضوان اللہ علیھم - فقال قوم فیھم عثمان بن عفان ء 


۹ 


وعبدالرحمن بن عوف : انما أُنت مؤدب ولاشی علیک . فالتفت الی 
علی . وقال : ماتقول یا أبا الحسن ؟ فقال : ء قد قال ہؤلاء . فان یک 
ھذا جھد رأیھم فقد قضوا ماعلیھم ء وان کانوا قاربوک فقد غشوّک ؛ 
أُما الائم فأارجو ان یضعہ اللہ عنک بنیتک ومایعلم منک . وأما الغلام 
فقد واللہ عزمت . فقال لە : ۔ انت واللہ - صدقتنی , أُقسمت علیک ان 
لاتجلس حتی تقسمھا علی بنی أُبیک ہ . 
عصہ الفقہاء ( من الصحابة والتابعین ): 

تعتبر بدایة ھذا العہد من نھایة العھد الذی سبقہ ء أی من سنة 
اأُربعین للھجرة - التی بھا ختم عھد الخلفاء الراشدین ‏ وعھد قراء 
الصحابة , لیبداأً عھد فقھاء الصحابة وکبار التاہمین . وکان التشریع فی 
ھذا الدور- یسیر علی نحو ماسبق فی الدور الذی سبقه من حیث کون 
مصادر التشریع فيه ھی نفس المصادر التی کانت فی ذلک الدور؛ وھی 
الکتاب والسنة والا'جماع والقیاس . ولکنه یختلف عنه بأمور عدۃ ء منھا: 
١۔‏ أصبح الناس فی ھذا العھد أکثر رغبة فی الفوص علی المعانی 
والتعمق فیما وراء النصوص . 
۲ اختلفت طرقھم فی الاخذ بالسنة ء فائہ نتیجة للاختلافات 
السیاسیة وظھور الفرق المذھبیة والکلامیة : من شیعة وخوارج ء 
اختلفت مواقفھم من السنة فالشیعة رفضوا الاخذ بسائر الاحادیث التی 
رویت من غیر الائمة المعتبرین عندھم والخوارج رفضوا الاحتجاج 
باأخبار الأحاد عموما ء وبکل خبر لیس لە معضد من الکتاب . 
٣۔‏ أما الاجماع . فلم یعد تحققہ بالامر الممکن , لحدوث الفرقة ء 
ولان کل فرقة سحبت ثقتھا من سائر علماء الفرق الاخری ء فلم تعد 
تعتد بشیٔ من قولھم وافقوا أو خالفوا . 


٣ 
یضاف الی ذلک أن فقھاء الصحابة قد تفرقوا فی الامصار‎ 


المسائل ممکنا . 
٤ہ‏ شاعت فی ھذا الدور روایة الاحادیث والسنن بعد ان لم تکن 
کذلک . 


۵ ظہرت حرکة وضع الاحادیث لاسباب کثیرۃ مصروفة۔لامجال 
لتفصیلہا - اأخرج مسلم عن ابن عباس۔رضی اللہ عنہ-قوله : ۔ انا کنا 
نحدث عن رسول اشەصلی اللہ عليه وآلە وسلم۔اذ لم یکن یکذب عليه ء 
فلما رکب الناس الصعبة والذلول ترکنا الحدیث عنه ہ . 
التشریع بعد عھد الصحابة : 

انقشرض عھد الصحابة مابین تسعین ومائة من الہجرة ء وجاء عھد 
التاہعین والی علماؤھم آل أمر الفقه والفتیا ء فان آخر من مات بالکوفة۔ 
من الصحابة توفی سنة ( ۸٦‏ ھ ) . وآخر من مات۔منھم بالمدینة 
سھل بن سعد الساعدی , توفی سنة (۹۱ھ)ء وآخر من مات ۔ منھم۔ 
بالبصرۃ اُنس بن مالک : توفی سنة (۹۱ھ ) ءوقیل :(۹۳ ھ ) ء وآخر 
۰ من مات بالشام عبد الله بن یسر توفی سنة (۸۸ھ )ء وآخر من مات - 
منھم - عامر بن واثلة بن عبدالل ( أبو الطفیل ) توفی سنة ( ١٠٠٥ھ‏ ) 

والذین آل الیھم أمر الفتیا - فی ھذا العھد - ھم الموالی الذین 
کان معظمھم یعیش مع فقہاء الصحابة ء أمثال : نافع مولی ابن عمر ء 
وسگرمة مولی ابن عباس ۰ وعطاء بن رباح فقیه مکة ٠‏ وطاووس فقیه 
اھل الیمن ‏ ویحیی ابن کثیر فقیه الیمامة . وابراھیم النخعی فقیه 
الکوفة ء والحسن البصری فقيه البصرۃ , وابن سیرین فی البصرة۔ایضا؛ 
وعصطاء الخراسانی فی خراسان وغیرہم . وخصت المدینة بفقیھھا 


۳۲٢ 


القرشی . سعید بن المسیب - رحمھم الہ جمیعا -۔ وھؤلاء التابمون 
ماکانوا یتجاوزون فتاوی من تلقوا عنه العلم من الصحابة الافی الیسیر 
النادر ء ولذلک فان من العسیر العثور علی کبیر فرق بین مناھجھم فی 
استنباط الاحکام الشرعیة ء ومناھج من سبقھم من الصحابة ء ولکن 
مناہھج الاستنباط فی ھذا العھد قد بدأت تظھر وتتضح أکثر من قبل ٠‏ 
عن الحسن بن عبیدالہ النخعی قال : قلت لابراھیم النخعی : ء آکل ما 
اُسمعک تفتی بە سمعته ء فقال : ۔ لا ء فقلت : ۔ تفتی ہما لم تسمع ے 
فقسال :٠ء‏ سمعت الذی سمعت , وجاءنی مالم اُسمع فقستہ بالذی 
سمعت ہہ (۲۳). 

واذا کان - ھناک-ما یمکن ملاحظتہ فی ھذا العھد فھو ظھور 
الاختلافات فی الرای بین المفتین فی مسائل کثیرة . وقیام الامام عمر 
بن عبدالعزیزسرضی اللہ عنه ۔ ہأمرین لھمادلالتھما فی ھذا السبیل . 

الاول : أمرہ بجمع السنن وکتاہتھا فکان أُھل کل بلد یکتبون ما 
عند علمائھم من السنن فی دفاتر ر٢۲‏ . 
والشِسانی : 

والشسانی : جعله أمر الفتیا فی کثیر من البلدان الی اُناس یعینھم 
کما فعل بالنسبة لمصر حیث ہعل أمر الفتیا فیھا الی ثلائة رجال : 
ائنین من الموالی ھما : یزید بن ابی حبیب . وعبداللہ بن أُبی جعفر . 
وواحد من العرب ء وهو جعفر بن ربیعة . وقد عوتب۔رضی الہ عنہ فی 
ہذا ء فقال : ۔ ماذنبی اذا کانت الموالی تسمو بأنفسھا صعدا وأنتم 
لانسمون ؛ )۲٢(‏ . 

أما سبب أمرہ بالتدوین - فقد صرح بە فی کتابہ الی ابی بکر 
محمد بن عمرو بن حزم الانصاری : حیث ‏ مال :-.... انظر ماکان من 


۳۲ 


حدیث رسول اللہ _ صلی اللہ علیہ وسلم - أُو سنة أو حدیث أو نحو ھذا 
فاکتبە لی فانی خفت دروس العلم ء وذھاب العلماء ... ہ .)٢٢(‏ 
عصر اتباع التابعین والائمة المجتھدین : 
یقول ولی اللہ الدھلوی فی ھذا العصر : بر ان فقہاء ھذا العصر 

اُخذوا حدیث النبی۔صلی اللہ عليه وسلم - وقضایا القضاة واجتھاد 
المجتھدین عمن سبقھم من الصحابة والتابعین وتابعیھم ء ثم اجتھدوا 
ایضا ۔ وکان صنیع العلماء فی ھذہ الطبقة متشابہا ٠‏ فان حاصل 
صنیعھم أُن تمسک کل منھم بالمسند من حدیث رسول اللہ-صلی اللہ 
عليه وسلم والمرسل جمیعا ء واستدل بأقوال الصحابة والتابعین ‏ لانھا 
اما أحادیث منقولة عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وقفوھا عند 
روایتھا الی أحد من الصحابة والتابعین تحرجا من نسبتھا الی النبی 
واحتیاطا وورعا عن الروایة عنه خوف الزیادة أُو النقصان فی العبارة . 
واما أن تکون أقوالھم ھذہ انما قالوھا استنباطا من النصوص ٠‏ أُو 
اجتھاد۔ منھم ۔ بآرائھم : وھم أحسن فی کل ذلک ممن یجی بعدھم ‏ 
وأکٹر اصابة ءوأقدم زمانا وأوعی علما : فتعین العمل بھا الا اذا اختلفواء 

وکان حدیث رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم۔یخالف قولھم مخالفة 
ظاھرة . أما اذا اختلفت الاحادیث نفسھا فالمرجع أقوال الصحابة فان 
قالوا بنسخ بعضھا . أو یصرفه عن ظاہرہ ہ أُو لم یصرحوا بذلک ء ولکن 
اتفقوا علی ترکە . وعدم القول بموجبه ہ فانہ کاہداء علة فیه ء او الحکم 
بنسخە أو تأأویله ۔ انبعوھم فی کل ذلک . فانہ اختلفت مذاہب الصحابة 
والتابعین فی مسأَلة فالمختار عند کل فقیہ مذاہب أُھل بلدہ ء وشیوخەہ 

لانہ أعرف بصحیح أقاویلھم من السقیم . وأوعی للاصول المناسبة 
لھا ... فمذہب عمر وعثمان وابن عمر وعائشة وابن عباس ٠‏ وزید بن 


۲۴ 

ثابت وأصحابھم سمن التابعین ء مثل سعید بن المسیب (ت ۹۳ھ) 
وعروة بن الزبیر(٤۹ھ)‏ ءوسالم (ت )٥۰١‏ وعطاء ابن یسار(ات 
۳ھ))ء وقاسم بن محمد (ت ۱۰۸ھف)ءوعبیداللہ بن عبدالہ (تہ 
۹ھ)ءوالزھری (ت ١۱۲ھ)ءویحبی‏ بن سعید (ت ١١١ھ)ء‏ وزید بن 
أسلم (ت ١۱۳ھ)ءوربیعة‏ الرأی (ت ١۱۳ھ)‏ کان مذہب ہولاء من 
الصحابة والتابعین ۔ أحق بالقبول من مذھب غیرھم عند أھل المدینة . 
ولڈذلک تری مالکا یلازم محجتھم . 

ومذھب عبداللہ بن مسعود وأصحابہ . وقضایا أمیر المؤمنین علی 
وشریح ( ت ۷۸ھ ) والشعبی ( ت ٠٠١‏ ھ ) وفتاوی ابراھیم 
النخعی ( ت ٦۹ھ‏ ) أُحق بالاخذ عند أھل الکوفة . 

یقول الدھلوی : ... وحین مال مسروق (ت ٦٣٦ھ)‏ الی قول زید 
بن ثابتدرضی اللہ عنە.قی التشریک ( ای بین الجد والاخوة فی 
المیراث ) قال لە علقمة ( ت ٦١ھ‏ ؛ھل أحد منکم أثبت من عبداللہ 
( یرید ابن مسعود) فقال مسروق : لاء ولکن رأیت زید بن ثابت وأھل 
المدینة یشرکون ( ای بین الجد والاخوة ) . 

بقول الدھلوی : فان اتفق أھل البلد ( أی المدینة ) علی شی 
اأُخذوا بنواجزہ . وھو الذی یقول فی مثله مالک : السنة التی لا اختلاف 
فیھا عندنا ( أی فی المدینة ) کذا وکذا . 

وان اختلفوا اأُخذوا بأقواھا وارجحھا : أما بکثرة القائلین بہ ء أو 
لموافقته لقیاس قوی , أُو تخریج من الکتاب والسنة ء وھو الذی یقول 
فی مثله مالک : ھذا أحسن ماسمعتء فاذا لم یجدوا فیما حفظوا منھم 
جواب المسأَلة خرجوا من کلامھم ء وتتبعوا الایماء والاقتضاء . 

قال:والھموا فی ہذہ الطبقة - الندوین ء غدون مالک ( ۷۹٭ ھ )۶ 


۳٣ 


وابن أبی ذئب ( ت ۸٥۱ھ‏ ) وابن جریح ( ت ١٥۱ھ‏ )۰ وابن 
عیینة (ت ١٦۱۹ھ)‏ فی مکة والثوری (ت ١٦۱ھ)‏ بالکوفة ء وربیع بن 
الصبیح ( ت ١٦٦ھ‏ ) بالبصرة . قال : وکلھم مشوا علی ھذا النھَج 
الڈذی َ ۰۱ 
حج المنصور , ولقی مالکا قال : قد عزمت أُن آمر بکتبک 
ھذہ ہو ٠‏ فتنسخ , ثم أبعث فی کل مصر من امصار المسلمین 
منھا نسخة وآمرھم بن یعملوا بما فیھا ولایتعدوہ الی غیرہ . فقال مالک: 
یاأمیر المؤمنین لاتفعل ھذا ء فان الناس قد سبقت الیھم أقاویل ء 
وسمعوا أحادیث ورووا روایات , وأخذ کل قوم بما سبق الیھم . وأتوا بە 
من اختلاف الناس فدع الناس وما اختار أھل کل بلد منھم لانفسھم ء 
وتحکی ھذہ القصة منسوبة الی الرشید , وانه اُراد أُن یحمل الناس 
علی مافی الموطاً ء فقال لە مالک : لاتفعل ٠‏ فان أصحاب رسول اللہ۔ 
صلی اللہ عليه وسلم ۔ اختلفوا فی الفروع وتفرقوا فی البلدان ء وکل 
سا فت': 
قال الدھلوی : وکان مالک من أثبتھم فی حدیث المدنیین عن 
رسول الل-صلى اللہ عليه وسلم۔وأوئقھم اسنادا ء وأعلمھم بقضایا عمر , 
وأقاویل عبداللہ بن عمر وعائشة وأصحابھم من الفقھاء والشیعة ء وبہ 
وبأمثاله الی علم الروایة والفتوی . 
وکان أبو حنیفقذرضی اللہ عنەه:ألزمھم بمذھب ابراهیم وأقرانه 
لایجاوزہ الا ماشاء اللہ ء وکان عظیم الشأن فی التخریج علی مذھبه ء 
دقیق النظر فی وجوہ التخریجات مقبلا علی الفروع أتم اقبال . 
وان شثت أُن تعلم حقیقة ماقلنا فلخص أُقوال ابراہیم وأقرانہ من 
کتاب ( الآثار ) لس جامع ) عبدالرزاق و( مصنف ) ابن ابی 


۳٣ 


شیبة ء م قایس بمذھبه تجدہ لایفارق تلک المحجة الافی مواضع 
یسیرة ء وھو فی تلک الیسیرة - أیضا ۔ لایخرج عما ذھب اليه فقہاء 
الکوفة ۹۸). 

والحق أُن فیما ذکرہ الامام الدھلوی نظرا ء فانہ۔رحمہ الله۔حریص 
علی أن یؤکد أن الأئمة مالکا وأبا حنیفة وأصحابھما کانوا مقلدین أو 
شبە مقلدین لمن سبقھم من التابعین والصحابة ء وأنھم ماتجاوزوا فقه 
من سبقھم وھذا أمر من العسیر موافقتہ۔رحمہ الہ۔-عليه ہ فان من 
المعروف۔آن-ھناک۔طرقا للفقه قد اأُخذ بھا کل منھما۔لیس من السھل 
ادعاء اُنھا اأُخذت عن الصحابة أُو التابعین - مثل ذھاب مالک الی 
الاخذ بعمل أُھل المدینة وذھاب أبی حنیفة الی الاخذ بالاستحسان 
والعرف ٠‏ کما ان أیا لم یحتج ہفتاوی التابعین . بل زاحموھم وقالوا : 
ھم رجال ونحن رجال . 

کما ان کل - منھما۔قد وضع لقبول الاحادیث شروطا لم یشتر 
من سبقھم . 

وشیوع الروایة غی ھذا العصر ء وظھور أحادیث لم تکن قد 
ظھرت وانتشرت أدی الی الذھاب فی بعض الامور الی مذاہب مغایرة 
لمذاھب بعض الصحایة . 
أُھل الرأی وأھل الحدیث : 

ولعل مما یزید ہذہ الحقیقة وضوحا ظھور مدرستی أُمل الرأی 
رأھل الحدیث وبروز الاختلافات بینھما فی بعض الاصول ٠‏ وکذلک 

فی الفروع ؛ صحیح أُن لکل من المدرستین جزورا فی العصرین 
ا ا ا ا الفقه الا فی ھذا 
إلعصر ء ولم یتمیز الناس تبعا لاختلاف مناهھجھم فی الاستنباط الا فی 


ھذا العصر کذلک . 
ان الکاتبین فی تاریخ التشریع یؤکدون اُن مدرسة أھل الرأی : ھی 
امتداد لمدرسة عمر وعبداللہ بن مسعوہ رضی ال-عنھما۔الذین کانا أکٹر 
الصحابة توسعا فی الراأی فتأثر بھما علقمة النخعی ( ت ٦١٦ھ‏ ) أو 
(٠۷ھ‏ ) استاذ ابراہیم النخعی وخالہ ء وابراھیم ہو الذی تتلمذ عليه 
حماد بن ابی سلیمان ( ت ١٢١ھ)‏ شیخ ابی حنیفة ۔ 
کما یؤکدون : ان مدرسة أھل الحدیث ھی امتدادلمدرسة أولنک 
الصحابة الذین کان یحملھم الخوف والحذر من مخالفة النصوص علی 
الوقوف عندھا أمثال : عبد اللہ بن عمر الخطاب ۰ وعبدالہ بن عمرو بن 
العاص ٠‏ والزبیر وعبداللہ ابن عباس فی الکثیر الغالب۔رضی اللہ عنھم 
اَم 
ولقد شاع مذھب ىٍ أھل الحدیث ہ فی الحجاز لاسباب کثیرۃ ء قد 
یکون من اأبرزھا : 
کثرۃ مابأیدیھم من الاحادیث والاآثار ء وقلة النوازل التی کانت 
تعرض لانتقال الخلافة ء ومعظم وجوہ النشاط الی الشام ء ثم الی بغداد: 
. فامام اُھل المدینة سعید بن المسیب ( ت ۹١‏ ھہ ) رحمه اللہ کان 
یری ان أُھل الحرمین لم یفتھم من الحدیث والفقہ شی کثیر ء فلدیھم 
فتاوی ابی بکر وعمر وعثمان وعلی قبل الخلافة ء وعائشة وابن عہاس 
وابن عمر وزید بن ثابت وابی ھریرة ومرویاتھم۔رضی اللہ عنھم 
أُجمعین۔وفی ھذا مایغنی عن استعمال الرأی . 
ما مذھب ۔ أھل الرأی ۔ فقد شاع وانتشر فی العراق ٠‏ وکان 
علماء ھذا الفریق یرون ان أأحکام الشرع معقولة المعنی . مشتملة علی 
مصالح راجعة للعباد وحکم شرعت لاجلھا تلک الاحکام ٠‏ ون علی 


۳ 


أھل العلم البحث عن تلک الحکم والعلل الضابطة ء وربط الاحکام بھاء 
وجعلھا تدور وجودا وعدما معھا ‏ فاذا عثروا علی تلک العلل فرہما 
قدموا الاقیسة القائمة علیھا علی بعض أنواع الاحادیث اذا عارضتھا . 
ولقد ساعد علی انتشار هذا المٹھج فی العراق کشرۃ الصحابة 
المتأثرین بمنھج عمر رضی الہ عند فیه أمثال اہن مسعود وأبی موسی 
الاشعری وعمران بن الحصین ہ وأنس بن مالک وابن عباس وغیرهم. 
م انتقال الخلافة الیھا واقامة علی وأنصاردرضی اللہ عنھمفیھا . 
ولما ظھرت فیھا الضرق من الشیعة والضوارج٠‏ واحتدمت 
الصراعات . وفشت حرکة الوضع فی الحدیث اضطر علماؤھا لوضع 
شروط فی قبول الحدیث لم یسلم معھا من المروی لھم الا القلیل من 
مرویات الصحابة الذین أقاموا فی العراق . کما أُن النوازل والحوادث 
فی تلک البیئة کانت أکثر من ان تواجہ فی ذلک العدد من المروی . 
وھکذا انقسم جمھور الامة الذین لم یدخلوا فیما دخل فیه 
الخوارج . أو الشیعة الی.۔ أأھل حدیث ۔ وم أھل رأی ۔ ویبدو أن 
التنائر بین الفریقین قد اشتد فصار دہ أھل الرأی یہ کثیرا ماینبزون . 
٭أھل الحدیث ہ بعدم الفقه وقلة الفھم ٠‏ وأھل الحدیث ینبزون ب أھل 
الرأی ہ بالاخذ فی دینھم بالظن . وبالبعد عن التثبت الواجب فی أُمور 
الدین والذی لایتأتی بغیر الاتباع والاخذ بالنتصوض . 
والحق ان م أُھل الرأی ۔ یتفقون مع سائر المسلمین فی ان من 
استبانت لە السنة فلیس لە ان یدعھا لقول . وکل ما أُخذ علیھم مما 
اعتبر من مخالفاتھم للسنة فعذرہم فیہ أُنہ لم یصلھم فی حدیث , أو 
وصلھم ولم یثقوا بہ لضعف راویہ . ولوجود قادح آخر لایراہ غیرہم ‏ 
قادحا ء أولانہ ثبت عندھم حدیث آخر معارض لما أأخذ بہ سواہم . 


۳۸ 


کما أُن ۔ أھل الحدیث ‏ یتفقون مع ۔ اُھل الرای ہ فی وجحوب 


اللجوہ اليه حین لایکون فی المسألة نص ۰ ومع ذلک فقد کان التنابز 
والتعایر بین الفریقین علی اشدہ . 


لب 
المحصول : )۹٣١/۱(‏ 
مذگرۃ اساتذہ کلیة الشریعة لسنة ۱۳۸۴ ھ/۱۹۹۳ م فی اصول الفقہ (۲۲) . 
البشرۃ ( )۲٢۰۷‏ 
الاب ( )۲۲٢‏ 
انظسر سنن الداری ( ١٦١٥٢‏ ) 
انظسر سنن الدار می )٢٠۰۱٦(‏ 
أنظر سنن الدارعی )٦۹/۱(‏ 
انظسر سنن الدازعی ( )٦٢١ ۱٢‏ 
المرجع نفسے 
راجع تەھیدلتاریخ الفلسفة ( )۱٥١‏ 
راجع حجة اللہ البالفة ( 4٦‏ ۲۸۹) 
انظ الکتاب پکاملہ ھی اعلام الموقعین 
انظے الرسالة ( 8 ) 
انظسر اعلام الموقعین ( ٦۰۸۱‏ ) وجامع بیان العلم ( ٢۳١ ٢‏ ) 
الحدیث 
الحدیث 
الہحدیث 
راجم الاحکام لابن حزم ( ۱ ۹۳/۹۲) 
راجع حجة الہ البالفة ( )۳۱٣/١‏ 
راجع اعسلام الموفعین, 
حجة ال البالفة ( )٥۷۸ /٥۷‏ 
السرجع نفسے . 
انظر الاصابة ( )۱۱۴/٤‏ وبھامٹھا الاستیعاب ( ٦٦٤١‏ ) 
جامع بیان العلم (۳۳۸۱) 
خطط المقریزی ( )۱٢١/١‏ 
علقه البخاری , ورواہ مالک می الموطاً . فانظرہ بشرح الزرقانی (9۷)۱۰۸/۱۱۔ ملخما 
بشی من التصرف من کتاب پوحجة اللہ البالغة ء ( ۸/۳۰۸۱ ۳۶) ط مصر: ت سید سابق . 


د . عبدالحمید احمد ابو سلیمان 


مشےدذمے : 
سأحاول فی ھذا البحث ان أُتعصرض لقضیة أزمة المعبرفة فی 
واقع الامة الاسلامیة کسبب اساسی وجوھری ومسبق لازمة وجود الامة 
الا سلامیہ فی العصر الحدیث واسباب ضعفہا وتخلفھا . 
وسأحاول ان أأوضح فکرۃ المعھد العالمی للفکر الاسلامیٰ 
والدور المامول له فی علاج ھذہ الازمة . 
القضیة:: اسلامیة المعرفة : 
لماذا نطرح فکرۃ اسلامیة المعرفة للبحث , ہل ہو بحث نظر 
وترف عقلی أم ان ھناک قضیة . 
من الواضح لکل من لہ صلة ودرایة بواقع الامة الاسلامیة ان 
ھناک قضیۃة . 
ولکن ھذہ القضیة تأخذ اشکالا ومظاہر واہتمامات متعددۃ بحسب 
موقع الناظر والمتأمل .--ٔ 
فہنساک قضية تخلف الامہسسےهة 
وھمنساک قضیة ضعف الاہسسة 
وھن3اک قضيیة جمود فکر الامسة 
وھذنساک قضیة الاجتہاد لدی الامة 
وھنكاک قضیة الغیاب الثقافی للامة 
وھناک قضة الغیاب الحضاری للامة 


٤ 
کل ھذہ القضایا والازمات والمشاکل تعبر بشکل أو آخر عن قضیة‎ 
. المعرفة الاسلامیة او المعرفة لدی الامة الاسلامیة‎ 
لاشک ان انحطاط المعسرفة وجمودھسا وتخلفہا لدی الامة‎ 
الاسلامیة فی الوقت الذی یمنل مظہرا فھو یمثل ایضا سببا اساسیا‎ 
الضعف وجود الامة وانحطاطہا وغیابہا الثقافی والحضاری فی عالم‎ 
. الیوم وما یتبع ذلک من ماس وأزمات سیاسیة واقتصادیة وعسکریة‎ 
. اننا حین نتحدث عن أزمة الاجتھاد فی الفکر الاسسلامی‎ 
. وحین نتحدث عن أزمة الہوة بین ساضی المسلمین وحاضرھهم‎ 
وحین نتحدث عن أزمة الہوۃ بسن القیسم والوافقسسع‎ 
وحین نتحدث عن أزمة ضعف وضمور واضمحلال الوجود والشخصیة‎ 
الاسلامیة‎ 
حین نتحدث عن ذلک فاننا نتحدث ضمنا عن أزمة المعرفة‎ 
الاضلامیة ( لدی الامة )کسبب اساسی مسبق لکل ھذہ العلل وشرط‎ 
. جوھری لای محاولة جادة لاصلاحہا والخروج بالامة من متاھاتہا‎ 
: الصو رۃ الکبری‎ 
من السھل دائما ادارۃ الحوار السفسطائی انطلاقا من الجزئیات‎ 
. زالتفاصیل فی غیبة الوعی عن الصورۃ العامة للمواقف والقضایا‎ 
والمدرک للصورة الکبری تاریخ الامة وتجارہہا یسھل عليه‎ 
. ادراک موضع قضیة المعرفة فی أُزمة واصلاحہا‎ 
غالامة الاسلامیة علی مدی القرون فی تخلفہاء‎ 
. لم یکن تنقصہا الامکائن8كات المسادیح‎ 
: ولم تکن تنقصہا الامکانسات البشسرۃة‎ 
:, ولسم یکن ینقصہا الصارہ تسسسسحخ‎ 


6۴۱ 


ولم تکن تنقصہا القیم فالوحی والرسالة بقیمہا ومبادئہا الخالدة 
کانت ولانزال بین یدیہا موئقة أُفضل ما یکون توثیق المتون . 

کذلک فان الامة الاسلامیة علی مدی قرون تدھورھا وتخلفچّا 
حاولت الاصلاح علی اُسس تقلیدیة ء حاولت فی محدودیة اعادة 
الصورة التاریخیة مادیا علی النحو الذی وعاہ العقل التقلیدی وقد تکرر 
ذلک علی مدی القرون فی بلاد المغرب والسودان والجزیرة العربیة 
وبلاد السند وسواھا من البلاد الاسلامیة . 

وانتھت کل تلک المحاولات الی تحریک مبدئی لابناء الامة فی 
الصحاری والبوادی ولکن یقصر نفسھم وینقطع حبلھم ویقصر 
عطاؤھم فی حواضر الامة الاسلامیة وامام قضایا الوجود الاسلامی 
المتحضر الضال المریض فی الامصار الاسلامیة الکبری وامام القوی 
الثقافیة والحضاریة والفکریة والتنظیمیة المعادیة المناجزة . 

کڈلک حاولت الامة الاسلامیة فی تجارب عدیدة مریرة أخری ان 
تستلھم التجارب الاجنبیة غیر الاسلامیة علی غیر جدوی ہ منہا 
التجربة العثمانیة الترکیة منذ عھد سلیم الثالت وھی أقدمھا وأشملھا ء 
ومنہا التجربة المصریة منذ عھد محمد علی وسواھا من التجارب . 

فجربت المحاکاة الفنیة والتنظیمیة والفکریة المتحررۃ والدستوریة 
السیاسیة والقومیة والعلمانیة وسیطرة الدولة وندخلھا مما ہو معروف . 

وانٹھت حتی الان الی الفشل وبقیت ترکیا وبقیت مصر اُشد عجزا 
ومرضا. 
واذا کان اسلوب المحاکاة التقلیدی التاریخی و اسلوب المحاکاۃ 
الاجنبی لم پسفر ای واحد منھما علی مدی القرون عن الغایة المرجوۃ 
فان من الواضح ان الاصلاح ما یزال یکمن فی تحدید أأصیل مبدع 


٤٤ 


لقوی الامة الفکریة والثقافیة والحضاریة علی اساس من قیمھا ومبادنھا 
ومنطلقاتہا ودوافعہا ونفسیتہا وعلاقاتہا وتاریخھا ء ونکمن قضیة 
المعرفة وتحدیدھا فی اساس ذلک کله . 
کیف بدأت أزمة المعرفة : 

من المھم ان نعلم کیف کانت المعرفة سببا فی ازدھار واصلاح 
حال الامة . فالاسلام منذ ظھورہ کان یعنی ببناء کیان الامة الاسلامیة 
وشخصیتہا علی اساس سلیم من المعرفة التی ترتکز علی هدی وتوجیه 
الیوحی وعلی قدرۃ فاعلیة العقل . 

وکانت حیاة الرسول عليه السلام فی الوقت الذی یوجھہا الوحی 
ویرسم خطوطہا وتصوراتہا وغایاتہا ویہدی توجھہا وخطواتہا فانہا 
ترتکز الی العقل والتدبیر والتخطیط والتفکیر السدید وآیات القرآن 
الکریم فی تکریم العلم والمعرفة والخبرة اکبر دلیل علی ذلک و أُول 
لفظ أنزل من الوحی ہو دعوۃ الی العلم والمعرفة علی اساس الغایة 
والھدی الربانی ( اقرأً باسم ربک الذی خلق ) . 

ولم یکن احداکفاً قیادة من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
٠‏ استشارة لاصحابہ ولا تخطیطا ولاتدبیرا لامرہ وأمر جماعة المسلمین 
فی کل أمر وفی کل حال من سلم وحرب . 

والغرب حین داھمته ھجمة العثمانیین لم یتمکن من صد ھجماتہم 
والتغلب علیهم الا بعد ان حقق نہضة فکریة ثقافیة سمیت بعصر 
التنویر کائت ساس اعادة تنظیم قوی الغرب وتفجیر طاقاتہ . 

واذا کان لنا من مقارنة فاننا نستطیسع ان نقسول ان الامة 
الاسلامیة حین دھمہا تغیر موازین القوی بالغرب ودھمتہا ھجماته 
منذ عدة قرون فان رد فعل المسلمین کان فی جوھرہ عسکریا وسیاسیا 


۳ 


ولم یکن ینقص الکثیر من ابناء المسلمین الاخلاص والتضحیة فی 
الدفاع عن الامة ومقدساتہا ولکن باءمت کل تلک الجہود وحتی الیوم 
بالفشل ولم تمشل سوی مزید من الاستنزاف والتدھور والضعف 
والتمکیں لاعدائہم فی رقابہم ومقدراتہم ومقدساتہم ولا بجد 
الدارسون فی جوھر تطور العلاقة الا اتساع الہوۃ فی خط بیائی لا 
یزید الوقت الا تدنی اتجاہہ لغیر مصلحة الامة الاسلامیة . وخلال ھذہ 
المسیرۃ یستطیع الناظر الموضوعی ان یری فی اساس ھذہ المواجهھة 
بین المسلمین ومناجزیہم واعدائہم تدھور المعرفة وضمورها وانحطاط 
النموذج المسلم وائحطاط نوعیة ومصادر قدرانه الفکریة والتنظیمیة 
والئقافیة والحضاریة ویظل النموذج المسلم وان کان لم ینقصه عنصر 
الاخلاص والتضحیة الا انه تنقصه قاعدة المعرفة والقدرۃو تتبدیغفیه 
ضمور الشخصیة والفکر والثقافة . 
ولک9۹ن أین ذھبت تلک القدرة والطاقة والتألق والمبادرةۃ 
وانطلاقة الفکر وحسن المأخذ الذی عرفتہ الامة الاسلامیة علی عھد 
الصدر الاول الذی حققت بە تکوین الامة وھزیمة قوی الہمجیة 
والفوضی وقوی الظلم والفساد وکسبت بە قلوب العرب وابناء الامم 
وحققت من الانجازات فی أقل من نصف قرن وأرست دعائم مجتمع 
وحضارةۃ غطت جل سطح الارض فی زمانھا وحقبا طویلة من التاریخ 
من بعدھا ما یزال الدارسون فی حیرة من أمرہ وانبہار بمداہ وانجازاتہ 
این ھی تلک اس مجلرة. 
وکیف تبددت تلک الطلاقؤص.--. . 
وکیف انحسرت تلک الموجسس . 


ء٤‎ 


وکیف تضعضعت تلک الشخصیِےة . 
وکیف انہسار ڈذلک النظ۔۔سسسام . 

انفصامْ الفیادة الی فکریة و سیاسیة : 

ان النقطة الاولی لبدایة التحول والسبب المادی المباشر کان هو 
انہیار دولة الخلافة الراشدۃ طامہا فی المدینة المنورة علی ید جند 
القبائل الصربیة الٹی تغلغلت واستولت علی الجیش فی تطورات 
حرکة الدفاع والفتح الاسلامی . 

ولما لم یکن لرجال القبائل تربیة وفکر جیش الاصحاب الذین بنوا 
دولة المدینة ونصامہا ‏ 

لذلک کان لابد لجیش القبائل الصربیة ان ینقلب علی نظام 
الخلافة الراشدۃ وان یقیم نظاما جدیدا هو خلیط من القبلیة والجاہلیة 
والاسلام کان بدءا لعصور الانحراف والتحول . 

ورغم ان الہیئة الحاکمة بقی لھا ذات الانتماء القبلی القرشی 
فان الحجاز الذی یمثل القاعدة والعناصر الاسلامیة الواعیة لم تسلم 
للنظام الجدید بل ثارت وقاومت بالسلاح ھذا الانحراف فی ثورات 
, وحروب أَھلیة طاحنة متوالیة علی عھد الحسین بن علی وعبداللہ ابن 
الزبیر محمد ذوالنفس الزکیة وزید بن علی وسواہم . 

ولضعف التربیة الاسلامیة فی جمھسور المسلمین الجدد فی 
الامصار وبتوالی انطواء الامم تحت مظلة الاسلام بکل رواسبھا 
الجاھلیة کان لابد ان تنحصر الثورۃ والمقاومة المسلحة فی الحجاز 
ولکن انتھت القیادة الفکریة الاسلامیة الی السزلة عن القیادة 
السیاسیة ومعارضتھا ولذڈلک نجد اباحنیفة یموت فی السجن ولایقبل 
تولی القضاء ویضرب مالک بن انس صاحب فتوی طلاق المکرہ 


ت3 


والشافعی الذی ترک بغداد الی مصر هربا من بطش السلطة السیاسیة 
وابن حنبل صاحب المحنة وسواہم من اعلام الاسلام الذین بقوا 
علی مر العصور سندا للحق والعدل ومعارضة لجور السلطة السیاسیة 
واستبدادھا وعسفھا ومظالمھا . 
وھذا الانفصام بین القیادة الفکریة والسیاسیة کانت لە اضرارہ 
علی القیادة السیاسیة وغشمھا وعسفھا وتدھور النظام الاجتماعی 
للامة . 
الا ان هو السبب المبدیٔ لضمور فکر الامة وقیادتھا الفکریة حیث 
انفصل الفکر عن الممارسة والخبرة والتجربة والتفاعل وکان لابد ان 
یصبح بالمعنی السلبی مجردا ونظریا . 
هذا الضمور والعجز والاسلوب النظری للفکر الاسلامی کان 
لابدان یزید ویتفاقم بمضی الوقت وکان لاہد لمحصلة الفکر الاسلامی 
التاریخیة ان تفقد صلتھا ودلالتھا المباشرة مع واقع الامة وصور حیاتھا 
المادیة المتطورۃ ومواقفھا ومواجھاتھا واحتیاجاتھا الامنیة المتفضاعلة 
المتغیرة . 
ومن ناحیة أخری فان انصراف القیادة السیاسیة وفقد الئقة 
المفقودة بیٹھا وبین القیسادۃ الفکریةصعب مھمة القیادة الفکریة 
فی ارار مبادرة فکریة من القیادة السیاسیة ومن اتباعھا لما تخشاہ 
من غایات واهداف القیادة السیاسیة مما أدی وبشکل مفھوم الی تصلب 
مواقف القیادة الفکریة دون اہتمام کبیر بمخاطر السلبیة النظریة فی 
الفکر خوفا من تاصیل الانحراف والظلم مما کان من اسباب ما عرف 
باقفال باب الاجتھاد واختزلت مھمة العلماء الی المحافظة علی التراث 
دالہتابعة النظریة علی مر القرون للنصوص والمتون . 


1ء 


ولکن ھناک معرکة اخری کان لھا أبعد الاثر ۔ فیما أُری - فی 
تحدید مسار المعرفة والثقافة الاسلامیة فی العصور المتأخرة أأدت الی 
قطع شرابین الامداد الفکری لشجرة المعرفة والشخصیة الحضاریة 
الاسلامیة وہٹز جڈور النماء فی أصولہا ء 

وھذہ المعرکة ھی علاقة العقل بالنقل فی اصول المعرفة والثقافة 
والحضارة الاسلامیة . 

فالدارس لعصر الصدر الاول لا یصعب عليه ملاحظة روح المبادرة 
والتفاعل وحسن المأخذ فی فکر الصدر الاول . 

ولذڈلک نجد شجاعة الرأی وسدادہ والمبادرات والاجتھادات 
الکبری تصدر من الأصحاب والخلفاء فی الصدر الاول عن روح 
الاسلام وغایاتہ بدءا بمفھوم ابی بکر عن معنی اسلام رجال قبائل 
العرب واستیعابھم لارکان الاسلام وواجباتہ ومن ذلک خضوعھم لولی 
الامر وأداء الزکاۃ اليه ومٹھا اجتھادات عمر فی الخراج وفی الطلاق 
وتمسک علی رضی الہ عنه بحق الاجتھاد ورغم انھم امتداد مباشر 
لعھد الرسول عليه السلام الا ان ملامح عصرھم وادارتھم کانت تنم 
بعن الفھم الواعی المدرک لت وجیھات الوحی والشریعة وغایاتھا 
والتزام ھذہ الروح فی مواجهھة الاحداث والقضایا والتغیرات التی کانوا 
یواجھونھا . 

اسا روح القولبة الشکلیة القانونیة والانغماسسات الاکادیمیة 
المدرسیڈ فتلک ظاھرۃ لم تکن معھودة فیھم ولکٹھا أُخذت تتضح وتنمو 
بظھور العزلة بین القیادة الفكریة والقیادۃ السیاسیة . 

ولم یکن عجیبا ان تخبو روح المبادرۃ والاجتھادات والتشریعات 
والسیاسات الاسلامیة الکبری بمضی الزمن بفعل تراکم عوامل العٍز 


ء٤‎ 


الفکری الاسلامی بدل ان تتوقد ونثٹری بفعل توالی الاحداث وغنی 
الخبرات وتباعد الزمن . 

ففی ظل الخلافة الراشدة کانت القیادة ملتزمة بالقیم والغایة 
الاسلامیة الکبری وکانت موضع ثقة الامة . 

لڈلک کانت حصیلتھا من التجسربة والفکر مجندة فی خدمة 
المجتمع وتنظیماتہ المختلفة ‏ ولم یکن ھناک مجال للتناقض بین العقل 
والوحی حیث ان العقل یصدر اصلا عن التزام وفی حدود ھذا الالتزام 
وفی خدمته ۔ 

اما بعد انفصام القیادتین فان عنصر الالتزام لم بعد لدی القیادة 
السیاسیة قائما بالمعنی السابق واصبح العقل والتج بة لاہیصسدران 
بالضرورة عن غایات الالتزام وفی خدمته . 

ومن الناحیة الاخری فان خضوع أمم الارض المتحضرۃ للامة 
الاسلامیة العربیة واتصالھا بھا فی مصر و فارس وبلاد الیونان 
والرومان والھند . کل ذلک ادی الی انبھار عقلی وحضاری غیر کامل 
الالتزام لدی المسلمین خاصة فی دوائر بلاطات الحکام والقیادات 
الَْابةت 

ولذلک نجد الترجمات والدراسات والمناظرات والاہتمامات لم 
تلتزم حدود الغایة والشخصیة الاسلامیة ووجدنا من ذلک ظھور بل 
رواج مباحث الکلام والفلسفة الالھیة والنزعات الباطنیة والصوفیة 
وقرب الحکام الفلاسفة والمتکلمین والمعتزلة وظھرت حرکة اخوان 
الصفا والحرکات الباطنیة والصوفیة المتطرفة . 

وکان من الواضح ان الحرکة الفکریة واستخدام العقل فی ھذہ 
المرحلة لیس ملتزما الشخصیة الاسلامیة ومن أأوضح الامثلة ان البحث 


٤۸ 


فی الذات الالهیة لیس لہ مکان فی الفکر الاسلامی لان تعریف 
الذات الالھیة وفقا لمفھوم الالتزام لیس لھا مثال ( لیس کثثله شئ ) .. 
( الشوری )۱١١: ١٤‏ ولا یخضع لقانون السببیة البشری ( لم یلد ولم 
یولد ولم یکن لہ کفوا احد ) ... الاخلاص ۳:۱١٣۲‏ . 
ولذلک کان رد الفعل ضد ھذہ الحركة العقلیة غیر الملتزمة عنیفا 
من علماء الاسلام مثل حجة الاسلام ابی حامد الغزالی وشیخ 
الاسلام تقی الدین احمد بن تیمیة الذین أفنوا جھدھم فی الرد علی 
هھذہ الفرق والضلالات . 
کانت حصیلة ھذہ التجربة الخاسرة مع الثقافة والعقل الوافد غیر 
الملتزم ان یقف العلماء والمفکرون الاسلامیون الملتزمون موقف الشک 
والعداء من العقل فی صور الفلسفة والمنطق وان تمیل المصرفة 
والدراسات الاسلامیة علی علوم النصوص الشرعیة واللغة الصربیة 
والتراث الفقھی مما یؤدی الی مزید من فکر المتابعة والقولیة النصیة 
القانونیة الجزثیة التاریخیة وان تعجز وتغلق حلقات الدراسة الاسلامیة 
امام الاجتھاد وتدور فی بطون المتون وتردیدھا والشرح النظری تلو 
"الشرح علیھا . 
وہذڈلک أصبحت الارھاصات والعمبادی وأسالیب البمث 
العلمی التی قامت فی أُصول الفکر الا'سلامی مثل الضرورة والمصلحة 
والاستحسان قرب الی التعطیل ہما فرض علیھا من ممارسات وقیود 
نظریة لا تتفاعل مع حصیلة الممارسة والحاجة السیاسیة الاجتماعیة . 
أزمة الفکر الاسلامی المعاصرۃ : 
ھی الیوم اأعمق ما تکون لیس بسبب العزلة الطویلة التی أورئت 
ھذا الفکر عجزا وضمورا . 


+۹ 


ولکن التفکیر فی سبل اصلاح ھذا الفکر لم تتبین التغیر الذڈی 
طرأً علی میدان المعرفة والثقافة فی العالم المعاصر ولم تدرک نقاط 
القوة فی أُصول المعرفة الاسلامیة ولم تتبین الدروس من تجاربَ 
الماضی . سے 

ولذلک کثر التاکید علی الحاجة الی فتح باب الاجتھاد او التاکید 
علیھا انە لم یغلق قط ومع ذلک یظل" الفکر عاجزا والاجتھاد مفقودا 
وان بہدت قبسات نظل استثناءات تلتصق ہمصادفات التکوینات 
الخاصة باصحابھا دون ان تتحول الی مدارس ومناھج فی المعرفة 
والثقافة والفکر . 

ان الازمة تکمن فی انفصام العقل والنقل فی أصل المصرفة لدی 
الائة الاسلامیة . 
. الازمة تکمن فی طبیعة منھاج الدراسة الاسنلامیة التی نترکز فیٰ 
علوم النصوص واللغة والمتون الفقہیة الموروثة . 

الازمة تکمن فی ان العقلیة الااسلامیة تتجہ نحو الفقیه بمفہومہ 
التاریخی لکی یحسل أزمة المعہرفة والثقسافة الاسلامیة ویقصدم 
الاجتھادات والحلول والبدائل الاسلامیة الحضاریة للامة فی مواجهة 
اعداٹھا . 
این الاصلاح : 

ان سس الاصلاح الفکری الاسلامی الذی یکون قاعدة المعرفة 
والثقافة والحضارة والمتطلق لتصحیح سیسر الحرکة الاسلامیة فی 
التاریخ والخطوۃ الاولی فی تقویم اسخصۂة وخطط العمل للدعوۃة 
الاسلامیة یکمن فیما یلی : 
أولا:: تصحیح علاقة العقل بالوحی فی الفکر الاسلامی . 


ثائیسا: اعادة رسم وفہم مجال المعرفة والاجتھاد ودور الفقيه في. 
الصورة الجذیدة للمعرفة والتفرقة بین الاجتھاد والافتاء فی الفکر 
الاسلامی المعاصر . 
الا : اعادة بناء خطة منہج التربیة والتعلیم الااسلامی بحیث 
تنتھی ازدواجیة المعرفة العقلیة والاجتماعیة والذبذبة القانونیة ء 
وازدواجیة الفیادة السیاسیة والفکریة . 
وفیما یلی توضیح ما سب اجماله ند . 
أُولا : تصحیح علاقة العقل بالوحی فی الفکر الاسلامی : 

من الواضح ان المعرفة والفِکر والثقافة الغضربیة المعاصرة 
المتفوقة ھی مصرفة وفکر ونقافة عقلیة بحتة لاصلة لہا بالوحی حیث 
ان الفکر الضربی لیس وسیلة للمعرفة الربانیة بسبب ما أصاب الوحی 
فی الرسالة الیہودیة والمسیحیة من تصریف وما لابس الممارسات 
اللاہوتیة من انحراف .ٴ 

ورغم النجاح الکبیر الذی حفقه الفکر الغربی فی المجال العلمی 
التجریبی الا ان علماءہ لایسعھم ان ینکروا التخبط الذی بعیشه 
. المجتمع والفکر الاجتماعی الضربی وذلک لصعوبة العمل التجریبی 
الناجح فی المجال الاجتماعی الانسانی بل واستحالته :فی اغلب 
الاحوال من ناحیة ولتحکم الھوی واللذة من ناحیة اخری ولان العقل 
الانسانی لیس لە ان یحقق الصواب والادراک الکلی الاجتماعی 
ہمضردہ ومن ھا کان التخبط والتنافض والنظریات المتلاحقة التی لا 
سفر ولا تمطع ولا تقطع فی أمر . 
اما مصادر المعرفة الاسلامیة فھی الوحی والعقل . 

ولیس فی الفول بان الوحی او العل ھما مصدر للمعرفة 


ھ 


الاسلامیة مشکلة ولکن المشکلة فی تحدید العلاقة بینھما وضبطھا۔ 

نلاتک آن الوخی قی الاسلام بمٹل الفاباث والضرابظ ضد 
اتعراق: ال ری اشن ولکی: الييَمَة اه رات سن 
العقل یحدث سوء فھم الوحی نفسه . 

ولذلک فان قصور العقل فی المعرفة الاسلامیة لا یعنی ضیاع 
العسل فقط بل ضیاع الوحی معه واذا کان یخشی علی غیسر 
المسلمین من ضلال العقل احیانا فان المسلمین اذا لم ینتفصوا من 
العقل فی مجال المعرفة عندھم فھم لایفقدون الفائدة المرجوۃ من 
الرش فی سید اح شر اتل نان انت تد 
نظلیرن انقائ الس عق غرسا ھی کا رو ےن دک 
مصدرا اضافیا للضرر بدلا من النفع . 

الا سازنات افادع ملق /اقبھل رعَية ارک رَاسئل 
ٹی می الا ون كت تا بکھیٰ بت آلی ترافف مر غر ترلة ولا 
بوله مرا کرین ابو شئ سیل الا -<< 

فالمشکلة اذا تکمن فی فھم معنی علاقة العقل بالوحی وسن 
الواضح انہا علاقة تلازم بالضرورۃ , فلا وحی دون عقل ولا عقل اذا 
انحرف عن التزام جادة الوحی . 

فالمشکلة تتلخص فی کیفیة استخدام العقل لافی ضرورة العقل 
من عدمہا . 

لابد من العقل کمصدر للمعرفة والفکر والثقافة الاسلامیة 

ولکن لابد من استخدامہ ہبوعی فی اطار الوحی وغایتہ ای لابد من 
انضباط والتزام فی استخدام العقل بحیث لایجری ضد الغایة 
الاسلامیة او الاطار الاسلامی ہما لا یضیف مصرفة ولا نفعا ولکن 


٢ 


یضیف تحوطا وممارسات نظریة ضالة کما حدث فی ماضی الامة 
والتاریخ الاسلامی . 
ومعنی ھهذا هو استخدام العقل فی مجال المعرفة الاسلامیة 
بوعی وخطة ولیس تخبطا وعشوائیة وتناقضا وجہلا . 
فلیس من الاسلام البحٹ اوالحدیث فی ای أسر من منطلق 
الجھل . ولیس من الاسلام اعنات الناس فی غیر فھم ولارحمة باسم 
الاسلام . 
ولیس من الاسلام تجاھل الاثار والنتائج وحاجات الناس . 
ولیس من الاسلام العجز فی أمر المسلمین او فی لقاء مناجزیہم 
وأعدائھم ۱ ۱ 
کذلک لیس من الععل الاسلامی فی شیع جھل غایات الاسلام 
وفیم الاسلام وحدود الاسلام . 
ولعل فی المنالین التالیین ما یوضح ھذا المعنی : 
المشال الاول : مسألة التسعیر : 
فالحس المسلم لم یسمح العلماء بالاصرار علی عدم التسعیر 
۱ عملا بظاھر النصوص حین رأو ما یقع علی الناس من الظلم والغبن 
فلیس بول الظلم من العقل ولا من الاسلام فی شی ء ولذلک کان 
العقل الاسلامی هو فی التزام قیمة العدل وغایة العدل فی العلاقة 
الاسلامیة الاجتماعیة . 
واذا کان العقل الاسلامی فی ھذا الموضع من القدرة بحیث تبسن 
أولویة قیمة العدل الا انە للاسف لم یتمکن من تحلیل الظاھرة وفھمھا 
بما یکفی لاعادة بناء السوق والتعامل الاقتصادی ہما یعید التوازن 
العادل فی التعامل واکتفی بالاجراءات الاستثنائیة الوقائیة لدرہ الظلم 


والغبن الظاہر فی التعامل . 
الش4ل الشانی : الطہارةۃ من نجاسة الکلب : 

ما اُوردہ صاحب ۔پ سبل السلام شرح بلوغ المرام من أدلة 
الاحکام 7 الامام محمد بن اسماعیل الصتعانی المتوفی سنة ۱۱۸۲ھ 
فی مناقشتہ نجاسة لعاب الکلب والسبل الشرعیة لازالتھا حیث اخضع 
الموضوع للنظر العقلی وتوصل الی النتیجة العقلیة الممکنة لادراک 
زعلوم زمانہ فی ان لمات لکلب لیس اآمد تَا من الیٹر لال 
ازالتھا ھی الغسل ثلاثا کباقی النجاسات . ولکن العقل الاسلامی لا 
یمکنە ان یقف عند النظر المجرد من ضوابط الوحی . 

ولذڈلک کانت نتیجة بحثه انە لابد من غسل لعاب الکلب سبعا 
اعذافح الا السا عنام اشری مت لا کڈ را مل 
انسائیة او اسلامیة فی تجاھل ایز الشارع: 
وکان لابد من مضی القرون لیتعرف العقل والعلوم علی انواع من 
النجاسات آارھا ابعد وأُسواً من الروائح والمناظر الکریہة تسمی 
العرا وَالي ات امکرویات ان مج اتل اشن الرنائل 
لازالتھا الدلک وجریان الماء بقدر کاف علیھا کاسلوب صحی وفائی 
فی میسور کافة الناس فی کل الظروف . 

وھکذا یکون الجمع الواعی المنضبط بین حکمة الشرع والعقل 
فی کل حالة بما یناسبھا دون تعنت وشطط او تفسخ وفساد . 

لڈلک لابد ان یستقر بوضوح فی الضمیر والثقضافة والمسرفة 
الاسلامیة تلازم العقل والوحی ٠‏ وان ای تعارض او اضطراب فی ھذہ 
العلاقة یمثل ظاهرة مرضیة خطیرة فی جسد الفکر الاسلامی یجب 
تمحیصہا وعلاجہا ولایستریح الضمیر والفکر المسلم قبل ان یجد 


۵ن٤‎ 


المخرج العملی الواعی القادر السلیم الذی یوفق ویلازم بین مسیرة 
العقل ودفعة وفاعلیته وہین غایة الوحی وتوجیپە وھدایتہ بعیدا عن 
حصیلڈ النجارب المتمیزة المریضة والافعال الطائشة والعشوائیڈ وردود 
الفعل التلقائیة المضادۃ ۔ 
ثانیا : اعادة رسم وفھم مجال المعرفة فی مصادر الاجتھاد : 
ومعرفة حدود دور الفقیےه وامکاناته فی ترکیب دوالیب عجلة 
المصرفة فی العالم المعاصر ہ۰ والتفرقة ہین عملیات الافتاء 
والاجتھاد ومصادرها فی الفکر الاسلامی فی عالم الیوم . 

من الاخطاء التی یقع فیھا الدارسون الاسلامیون نتیجة سبطرة 
التجربة التاریخیة علی اسلوب نظرھم انھم ما یزالون ینظرون الی 
ال ہَائمن ڈارں ارم الََرعیة فی اطارعا ااریخی من علَ 
النصوص ومتون الفقه وتراکیب اللغة علی انھم ھم المسؤلون عن 
تجدید المعرفة الاسلامیة وتقدیم الفکر والاجتھاد المطلوب لتنظیم 
سر اک العسان السلَ التتاصرت را لا تما لمات ال 7اکَوبا 
وتقدیم البدائل الاسلامیة لہا فی مواجہة التنظیمات الاجتماعیة 

والحضاریة المناجزة . 

۱ وھذا التصور خاطیٔ اساسہ حیث انە یقوم علی ضرضیة اساسیة 
لاوجود لہا فی عالم المعرفة الیوم وھی ان الفقیه یملک المصرفة 
اللازمة فی کل قضایا المجتمع وبذلک یکون قادرا علی الفکر والنظر 
والاجتھاد وتقدیم البدائل الاسلامیة . 

ا آئفرو کان اآن دک مھا تاريعات غاء انت 
تاجرا وفیلسوفا وریاضیا وطبیبا وکیمیائیا وملما بکل علوم عصرہ بل 
مبرزا فیھا او فی معظممہاکما ان کثیرا من الفلاسفة والعلماء دارسون 


متمکنون للفقهہ والشریعة . 

ولڈلک کان منہج الدراسة الاسلامیة شاملا وکان الفقيه مفکرا 
ایضا تنہل قدراتہ ومعارفہ القانونیڈ من قدراتہ ومعارفہ العلمیة الشاملة 
لمعطیات عصہہ الاجتماعیة والعلمیة والفنیة . 

ولکن الامر المہم الذی یجب ان نتنبه لە الیوم ھو ان المعارف 
الانسانیة والاجتماعیة والفنیة قد اتسعت حتی لیصعب علی الفرد 
الواحد الاحاطة بھا بضروع العلم الواحد وان القدرة المطلوبة للنظر 
المجتہد فی ای باب من ھذہ الابواب تحتاج الی النظر المتخصص . 

ولذڈلک فالعطاء والاجتھاد والتصورات والحلول والبدائل فی ای 
مجال من مجالات المعرفة الاجتماعیة او العلمیة لایمکن ان تأتی 
وتصدر عن المختص بالدراسات القانویة وحدہ . 

فمن المشاھد ان القانونیین وان کانوا ھم الذین یصوغون ویبوبون 
القوانین والتعلیمات الخاصة بالاقتصاد او السیاسة او الاعلام او 
الصناعة او البحث العلمی او المرور فان الفکر الذی تصدر عنه ھذہ 
القوانین والتعلیمات لایرجع الی القانونیین . 

ولڈلک فاننا بحاجة الی فھم خارطة المعرفة وتطوراتہا المعاصرة 
فلابد لمجال المعرفة الاسلامیة من اقتصادیین وتربویین واعلامیین 
ومن سیاسیین واداریین وسواہم من اصحاب الاختصاص والمعرفة فی 
شثون الحیاۃ الاجتماعیة والفنیة کافة . 

ولابد لھؤلاء المتخصصین من وعی و ادراک مناسب للنصوص 
والغایة والقیم الاسلامیة حتی يأتی نظرہم وممارستھم بتوجیە اسلامی 
وحتی یکونوا مصدرا للفکر والتصورات والممارسات الاسلامیة کل فی 
اختصاصه وموقعه . 


ہ٦‎ 


ومن حصیلة فکر ھؤلاء واجتھاداتھم ونظراتھم وما یطرحون من 
تصورات وبدائل تکوین التراکمات التی یستقی منھا القانونین اعمالہم 
القانونیة والفقہیة التی یتطلبہا تنظیم الممارسة الحیاتیة والاجتماعیة 
والفنیة للمجتمع الاسنم . ۱ 

وبڈذلک نعرف موضع الافتاء والاختصاص القانونی فی خارطة 
المعرفة والاداء الاجتماعی فی عالم الیوم ولانحمله فوق طاقته وبعیدا 
عن غایته . 

وبذلک یکون التوجہ الصحیح لحل معضل الاجتھاد والفکر 
الاصیل والحلول والتصورات الاسلامیة البدیلة لیس بالنداء الضائع 
الی الفقہاء لتقدیم التصور التاریخی ولا الی اصحاب اختصاص 
المعرفة والصیاغة القانونیؤ . 

ولکن بالتوجە الی اعادة رسم خارطة المعرفة علی اساس الوجھة 
الاسلامیة وبناء الکوادر العلمیة والفنیة القادرۃ علی العطاء الاجتھادی٠‏ 

وکذلک تنظیم ہذہ الکوادر فی نظام یتکامل ویتساند لیوفر المعرفة 
ودلیل العمل للمجتمع المسلم عن قناعة وقدرة وھی مھمة تتوزعھا 
باکئر من صورۃة ونظام المجامع العلمیة العلیا والمؤسسات النیابیة 
التشریعیة فی النطق المسؤول الموثق بما تحتاج اليه سیر حیاۃ الامة 
ونظامھا الاجتماعی وبذلک تتضح صورۃ الحیاۃ الفکریة الزاخرة فی 
المجتمع وما تعج بہ من الخواطر والتاملات والاراء والاجتھادات وما 
یجمع عليہ جمھور الامة ویعتمدہ من الفتوی والقانون اللازم للمارسة 
الاسلامیة فی حیاة الفرد والجماعة . 
الئسا : بناء منھچ التربیة والتعلیم الاسلامی بحیث تنتھی 
ازدواجیےة المعرفة الاجتماعیة والدینیة القانو نیة وازدواجیة القیادة 


ك۰ 

السیاسیة والقیادة الفکریة . 

من الواضح ان ازدواجیة القیادة السیاسیة والفکریة تاریخیا کانت 
خلف ضعف المصرفة والثقافة فی المجتمع الاسلامی وخلف غشم 
وجھالة واستبداد القیادة السیاسیة . 

وفی العصر الراهن بتأئیر السیطرة العسکریة والسیاسیة والثقافیة 
الاستعماریة الضربیة ونتیجة للفراغ التاریخی قامت ایضا ازدواجیة فی 
المعرفة . 

فھناک معرفة دینیة اسلامیة قانونیة محدودة لایزید الزمن دائرتھا 
الا انحسارا حتی ان بعض دول المسلمین العلمانیة لم تعد تستٹنی 
حتی قانون الاسرۃ والاحوال الشخصیة من التغییر والتحویر . 

وھناک معرفة علمانیة اجتماعیة فنیة مستوردة تطغی وتمتد الی 
جوانب الحیاۃ کافة وتستجیب لمحاکاۃ العصر ومظاہر تطورہ وتحدیاتہ 
وتقوم علی خدمتھا ونشرھا المعاھد والجامعات والمؤسسات . 

ومن الواضح ان کلا الشجرتین عاجزۃ عن النمو ء لانعدام اسباب 
النمو للاولی ولضربة الشانیة عن ارض وشعب الاسلام وغایاته 
وَورَافتلر 

ولذلک فان اصلاح منطلقات المعرفة والثقافة الاسلامیة واعادة 
بناء کیانھا انما یقصد منە اعادة قدرتھا علی العطاء والنماء . 

ولکی یکون لھذہ القدرة ثمرۃ ومعنی فلابد من اعادة بناء مناھج 
التربیة والتعلیم . 

فالکوادر الملتزمة اسلامیا القادرۃ فنیا ھی الجواب العملی الوحید 
لامکانیة اعادة وحدة القیادات ووحدة المعارف . 

لاہد من التزام الشخصیة والقیم والضایة الاسلامیة فی تربیة 


۰۸ 


الکوادر الشبابیة . 
ولابد من تزویدھا بالاساس من النصوص والمصرفة الاسلامیة 
وکیفیة فھمھا والتعامل معھا بعد اعادة تبویبھا وتبسیط وتسھیل مناھج 
کر یں 
ولابد من توفیر القدر الضروری من النصوص والمعرفة الدینیة 
لکل اختصاص لیکون الموجه والمکون لعقلیة الدارس ثم بعد ذلک 
لابد من اقامة مختلف دراسات المصرفة والخبرة فی کل الضروع 
الاجتماعیة والفنیة علی اُسس وغایات اسلامیة وکاجزاء متکاملة 
متناسقة فی وحدة المعرفة والثقافة الاسلامیة فلامجال بعد ھذا الی 
جامعة اسلامیة وجامعة 'علمانیة ٭ ولامجال لاقتصار الفایة والفکر 
والمنہج الاسلامی علی دراسات قانونیة لغویة بل ھی دراسات 
اسلامیة الغایة والضوابط والمنہج فی العلوم الاجتماعیة والانسائیة 
والطبیعیة ... الخ ٠‏ 
وھذا یشمل المنہج الفنی والخلق والالشزام المھنی والغایة 
الاجتماعیة فی کل حقل ہما یلائمہ ویتطلبهہ الاسلام فی المجتمع 
اَل 
الاصول : المنہج التاریخی للفکر الاسلامی : 
من الضروری عند الحدیث عن اسس الاصلاح التعرض لمنہج 
الاصول فی الدراسات الاسلامیة ومعرفة موقعہ المحدود من عملیة 
الاصلاح 
فقد لانتضح الصورۃ للدارس بین کل ما سبق ان ذکرناء عن 
المعرفة واعادة بناء کیانھا ومنہجھا وبین الاصول بمفھومھا التاریخی 
والاصلاحات التی لابد ان تشملھا . 


ُٛ۹ 


فالاصول القصد منھا بشکل عام هو المصادر والمنہج للدراسات 
الاسلامیة . 

ومن الواضح مما سبق ان ذکرناہ ان منطلق الاصلاح لایبدا من 
نبة الامرل تل سیق دلک آئی الب بات ار الاماتدارسی 
الوحی والعقل وتوضیح العلاقة العضویة بیٹھما کمنطلق للمعرفة 
الاسلامیة . 

کما سبق ان بینا شمولیة المعرفة والفکر والاجتھاد الا(اسلامی الی 
کافة مناحی الحیاۃ ورفض محدودیة المعرفة والفکر وازدواجیته فی 
المجتمع الاسلامی فی معرفة قانونیة لضویة تاریخیة ومعرفة علمانیة 
اہقتافرہ وی 

رلکی سرتاعل الات الَلارَة احلاع یع النگز 
الاسلامی لابد من التعرض اعلم الاصول وتحلیل مکونانہ ومفاھیعہ 
الرئیسیة ومعرفة مجالات الاصلاح فی میدانہ . 

والاصول ھی کلمة شاملة تجمع العدید من القضایا المتباعدۃ التی 
سمحت الظروف التاریخیة بجمعھا فی وعاء واحد . أُصبحت فی 
تصوری الیوم مصدرا للتعقید الفکری والمنھجی . 

فالاصول تضم مادة الوحی والرسالة الالھیة والتطبیقسات 
والتوجیھات النبویة القیادیة ء وھما القضرآن والسنة . 
کما تضم الاجماع وھو مادة تشریعیة فکریة تمثل الاجماعات التی 
تنتھی الیھا الامة وھو منھچ واسلوب فی الوصول الی المادة التشریعیة 
والفکریة . 

کما تضم مناہج واسالیب فی الدراسة والبحث للوصول الی المادة 
والفکر الااسلامی کالقیاس.. 


۰ 


کما تضم مقاییس وضوابط للمنھج کالضرورة والمصلحة والاستصحاب 
والاستحسان . 

ولابد من دراسة متأنیة موضوعیة لهذا الاطار وتتبع نموہ والمؤثرات 
المختلفة فی تکوینە حتی یمکن تطویرہ الی الوضع الذی یخدم المعرفة 
والثقافة والتشریع الاسلامی بشکل فعال . 

ورغم ضثالة بل انعدام الدراسات المتخصصة فی المنہج الذی 
صدر عنە فکر الصدر الاول الا ان من السھل لمس الفارق فی الحیویة 
والمبادرة والشجاعة والنفاذ فی فکر ذلک الجیل . 

ومن السھل ملاحظة لمسة الرکود والجمود والشکلیة المدرسیة 
التی اأخذت تزحف علی المنہج الاسلامی ویمکن ملاحظة ذلک 
بوضوح فی مفھوم الاجماع عند الاصولیین . 

ومن المھم ادراک ان الاصول بمفھومھا الحاضر قدتمت بلورتھا 
فی فترۃ مبکرة وانھا بذلک قد استجابت للحاجة القائمة فی ذلک 
اَی 

اما الیوم فیجب اعادة التبویب وملاحظة التطورات والتغیرات فی 
الواقع الاسلامی لمعرفة التعدیلات التی لاہد من ادخالھا علی منھج 
دراسة الوحی وخوض غمار المعرفة . 

ومن اھم ما نلاحظه انە نتیجة للتغیرات والتطورات الھائلة من صور 
الحیاۃ الانسانیة وامکاناتھا فی السیاسة والاقتصاد والاجتماع والاعلام 
والتعلیم والتربیة والمواصلات والانتاج وسوی ذلک لابد من ملاحظة 
عنصری الزمان والمکان وتأئیرھا علی فھم کل نص علی حدہ ومجموع 
النصوص ذات العلاقة وفی اطار غایات الرسالة والوحی . 

فعلی سبیل المثال اذا حفلت الاحادیث النبویة والکتب الفقہیق 


لگه 


بتفاصیل دقیقة لکیفیة جمع الزکاۃ من النباتە٭الحیوان حیث کانت 
مصدر الثروۃ فی الجزیرۃ العربیة علی عھد الرسول صلی اللہ عليه 
وسلم التی یؤخذ منھا حقوق الضعفاء والمحرومین وحاجات المحتاجین 
ونجد فیھا الاعفاء والتجاوز للصناعة والتعدین والعقار لما کانت عليه 
حالة الثروۃ والانتاج علی عھد الرسول عليه السلام . 

فاننا نجد الیوم ثروۃ الجزیرة فی التعدین ( البترول ) بشکل غیر 
معھود فی التاریخ ومصادر ثروة الاثریاء من العقار ومستقبل الامة یکمن 
فی الصناعة . 

وکل ھذہ التطورات لابد ان تلقی عنایة وترکیزا واهتماما جدیدا بما 
بحقق ذات الغایات السامیة رعایة للمحرومین واصحاب الحاجة فی 
کل زمان ومکان . 

ان تأئیر الزمان والمکان لابد ان ینعکس علی دراسات المنہج 
خاصة فی فھم جملة السنة النبویة المتعلفة بتوجیھات وتدبسرات 
الرسول عليه السلام لمجتمع المسلمین ودولتھم علی عھدہ . 

ولابد ان تتطور دراسات السنة النبویة بوجه خاص علی هذا 
الاساس الی دراسات شاملة متکاملة لنصوص السنة فی کل موضوع 
وفی علافات المواضیع المختلفة بعضھا ببعض فی صضَوؤ الغایات التی 
ھدفت الی تحقیقھا فی مجتمع المدینة والجزیرۃ علی عہد الرسول 
عليه السلام . ولعل مقدمة الدراسة لنظریة الاسلام الاقتصادیة التی 
نشرت ضمن مطبوعات اتحاد الطلبة المسلمین بالولایبات المتحدۃة 
وکندا باللغة الانجلیز بغ نک ءندمدہ:5ژہ داہ٭ مدع ۱6001987۷م۵٥۷‏ 
1١07‏ ما وصنذەاصنط ٢‏ لەلہ9 وھو وقائع المؤتمر الثالث لمنطقة الاحل 
الشرقی عام ۱۹۸م تمثل نموذجا للدراسة المتکاملة لمجموعة من 


نل 


الاحادیث فی الموضوع الواحد وھو ھنا موضوع الربا وکیف تتضح 
الحکمة والغایة والسیاسات النبویة التی قصدت الیھا ولا یبقی نص من 
النصوص قلقا او مھملا لقصور الدراسة . 
کما ان تأئیر الزمان والمکان وضرورة شمولیة الدراسة للنصوص 
ذات العلاقة والموضوع فی اطارھا الزمانی والمکانی سیجعل اھمیة 
خاصة لاسلوب القیاس السُامل للقضایا والصور المتکاملة باعتبار الغایة 
التی ھی فوق اعتبارات الزمان والمکان وڈذلک فی فھم ودراسة السنة 
النبویة والاستفادة منھا . 
وسیضع حدا للمعارک المستدیمة للاستدلال الجزئی بالنصوص 
الجزئیة والمتفرقة فی غیبة الصورة الکاملة والمؤثرات المختلفة للواقع 
الحی المعاصر للنصوص والذی یمزق الامة ویعید طرح القضایا الثانویة 
والجزئیة عودا علی بدء لعجز المنھج ان یقول کلمتہ فی مواجهة ھذا 
المأخذ القاصر والضار فی الدراسة والتوجیه . 
ان القغضیة الجزئیة مھما کان توثیقھا لیست بالضرورۃ ھی القضیة 
الصحیحة وفد تکون النقیض لصحة القضیة الکلیة اذا لم تلاحظ 
الکلیات ومن مؤثرات الزمان والمکان علی تلک القضیة ومفھومھا 
'والغایة المطلوبة مٹھا . 
ان الامل عندی کبیر فی اعادة النظر فی منھج المعرفة والدراسة 
الاسلامیة بحیث يأخذ العقل موضعہ السلیم الی جانب الوحی وفی 
خدمتہ وتوجیہ من وبتکامل الاستنباط والاستقراء فی خدمة المعرفة 
الاسلامیة وبحیث یأاخذ القیاس الکلی والنظر الشامل وعنصر الزمان 
والمکان مکانہ فی منھج الدراسة الاسلامیة حینئذ یعاد بناء منج 
التربیة والتعلیم بحیث تتوحد القیادة وتتوحد المعرفة . 


۳ 


اسلامیة العلوم الاجتماعیة : 

واحدی الخطوات نحو الاصلاح الاجتماعی واحدی الثمار 
لاصلاح بناء المعرفة والمنہج الاسلامی فی المعرفة هو اصلاح 
العلوم والدراسات الاجتماعیة والانسانیة . 

والی جانب کل ما سبق ذکرہ من الجھود المطلوبة لاصلاح بناء 
المعرفة والثقافة الاسلامیة . فان ھناک جھودا اضافیة محددة لتحقیق 
تلک الغایة وھی جھود أُسلمة العلوم الاجتماعیة . 

وحین نادیت باقامة جمعیة علماء الاجتماع المسلمین فی اطار 
نشاطات اتحاد الطلبة المسلمین فی الولایات المتحدة وکندا کان ذلک 
امتدادا لاهتمامی بامر تجدید المعرفة والثقافة الاسلامیة فی جھود 
الاتحاد ونشاطاتہ ومطبوعاتہ الفکریة والثقافیة . 

وکانت من أھم الغایات عندی لاقامة تلک الجمعیة ھی تجنید 
الاسلامیین الملتزمین من علماء الاجتماع للعمل علی اسلامیة 
تخصصاتھم فی العلوم الاجتماعیة حیث یتور لھم الالتزام والخبرة 
والدراسة الفنیة بالمنجزات العلمیة والمنہجیة العقلیة ‏ والمطلوب هو 
تجنید جھودھم وتنسیقھا وتعمیق معلوماتھم والتزامھم الاسلامی 
وتوفرھم للعمل والدراسة فی حقول تخصصاتھم للبحث والتنقیب والنقد 
والتحلیل فیما لدیھم سن مناھج ومعارف فی ضًو القیم والغایات 
والقواعد الاسلامیة . 

وحین تولیت أمر بناء الامانة العامة للندوة العالمیة للشباب 
الاسلامی بقی الجانب الثقافی وترقیة نطاق ومناہج المعرفة والتربیة 
الاسلامیة غایة لی . 

والیوم حین نادیت باقامة المعھد العالمی للفکر الاسلامی 


٤ 

وشارکت فيه مع رفاق افاضل یشارکونی عمق الایمان بھذہ القضی"ة 
واھمیتھا وأولویتھا فی ہذہ المرحلة من مراحل جھاد الامة نحو العطاء 
والبناء . 

فان المأمول ان تثمر ھذہ الجھود مع ما یمکن ان توفرہ من اهتمام 
وتعاون ومشارکة سن الرجالات والمؤسسات الاسلامیة کافة لتحقیق 
غایة اثراء وانماء دوحة المصرفة الاسلامیة وصقل الشخصرة 
الاسلامیة واسلامیة العلوم الاجتماعیة . 
غایات المعھد العالمی للفکر الامسلامی ومنھاجہ فی العمل : 

غایات المعھد ھی العمل فی المجال الفکری والثقافی الاسلامی 
والمساہمة فی انماء المعرفة الاسلامیة واعادة بناء کیاتھا ومناھجہا 
واعطائہا الاولویة التی تستحقہا فی ھذہ المرحلة کشرط ضروری 
مسبق لانجاح الجھود الاسلامیة فی اعادة البناء ومتابمة المسیرة . 

والغایة تقدیم تصورات متکامَلة للمعرفة ومصادرھا ومناھجہا 
الاسلامیة . 

والغایة تأأاصیل المنھج السلیم فی فھم المبادیء والقیم الاسلامیة 
حتی تستقیم التصورات والعلاقات ومناہھج التربیة وتصقل الشخصیة 
,ونصح النظم تثمر الجھود الاسلامیة فکٹیرا ما تؤدی جزئیة النظرۃ 
الی تشوہ التصورات والقیم والشخصیة الاسلامیة وتأتی ثمار 
الاخلاص والالتزام بعکس ما ہو مرغوب او مطلوب للقیادۃ والاصلاح 
الاجتماعی والاسلامی . 

والغایة تجنید جھود الباحثین والعلماء' الملتزمین والمخلصین 
وتنسیقھا لاعادة بناء کیان المعرفة الاسلامیة واسلمة العلرم 
الاجتماعیة علی وجه الخصوص وتوفیر المادة العلمیة والکتب 


"٥ 


المدرسیة الجامعیة المختصة فی ھذہ المجالات . 

والغایة اصدار عدد من الدوریات المعینة للباحثین الاسلامییسن 
مثل دوریات التعریف والنقد الموضوعی للکتاب الاسلامی ونلحعض 
قضاباہ الاساسیة للقراء . 

والغایة اصدار الدوریات والموسوعات المختصرۃ لتقدیم الجدید 
فی باب المعرفة والمٹھج الاسلامی . 

والفایة التدریب والندوات واللقاءات العلمیة بیسن العلمساء 
والمفکرین والکوادر القیادیة الاسلامیة فی سبیل مجتمع مسلم أفضل . 

والغایة ھی ان تصبح المعرفة والاجتہاد والقدرة الاسلامیة منہجا 
ومدرسة ولیست استثناءات عملاقة تباعد بین أفرادھا الاجیال والقضرون . 

والنشرة التعریفیة بالمعہد متوفرۃ باللغتین العربیة والانجلیزیة 
وفیہا تصریف بالمعہد وغایاته ومہماته بمزید من التفصیل فی 
الموضوع لمن أراد المزید . 

اننا لائرید للاسلام ان یقبع منطویا فی الزوایا والاروقة ولا نرید 
للاسلام وھدی الاسلام ان پنحسر کلما امتد من الصحراء الی میدان 
الحواضر وتحدیاتہا . 

ولانرید للاسلام ان یظل معزولا خلف حجب الزمان والمکان . 

ان ہذہ الغایات اکبر من المعھد ومن ایق مؤسسة لوحدھا مھما 
کانت ... الا بالاخلاص والتعاون بین العاملین المخلصین الاسلامیین 
ومؤسساتھم حیئما کانوا فی ارجاء الارض ٠‏ 

فبالا”خلاص والتعاون بین المخلصین العاملین المستنیرین وبین 
مؤسسات الریادة العلمیة الاسلامیة کل فی موقعه , وکل فی اختصاص“ 


٦ 


وکل حسب امکانیتہ بصبح کل ذلک ممکنا ویصبح کل ذلک سھلا 
باذن اللہ . 

وان ہذہ الندوۃ ما هی الا احدی النماذج التجریبیة التی أمل ہ ان 
تنمو وجوہ التعاون علی غرارها ٠‏ بین مؤسسات التعلیم والثقافة 
الاسلامیة ء وننتظر من ورائھا الخیر کل الخیر ان شاء الله . 


۷ 


نظسر یة التقادم فی الشریعة الاسلامیة 
ساجد الرحمن الصدیقی الکاندھلوی 

طلع القرن الخامس عشر من الہجرة النبویة - علی صاحبہا الف 
الف صلاة و تحیة - بتباشیر صحوۃ اسلامیة کبیرة ء وجمہود جبارة فی 
سبیل تطبیق الشریعة الاسلامیة ء فی جمیع میادین الحیاۃ ء ونری 
معالم ہھذہ الصحوۃ واضحة فی اہتمامات الشباب المسلمین الذین 
زالت عن أعینہم غشاوۃ الجاھلیة الحدیئة . وأخذ المسلمون المنقفون 
فی کل مکان یفھمون فہما جیدا أُن الاسلام وحدہ ء هو الدین 
الکامل للانسان وآن تطبیقه تطبیقا جدیا فی جمیع نواحی الحیاۃ یحل 
المشاکل الاجتماعیة التی یعانی منہا الانسان المعاصر .والمسلمون 
المثقفون فی جمیع انحاء العالم عامة وفی باکستان خاصة جعلوا 
یدرکون اُن أھداف الاسلام ومقاصدہ . موقع ثقتہم بقدرة الاسلام 
علی التکییف من واقع العصر فی کل مجالاته العلمیة والسیاسیة 
والاقتصادیة بل واأکثر من ذلک قدرتہ الکاملة علی انقاذ البشریة مما 
تشردی فيه الیوم من أُزمات مادیة وروحیة یأخذ بعضہا بخناق بعض . 

ونحن علی یقین وائق وایمان کامل ان الارض ستشرق بنور 
رہہا وننعکس الأضواء الربانیة من مضربہا ء ون فجر الاسلام 
سیطلع من قریب ٠‏ وینفجر فی الکون نور جدید ء وستتھار جیوش 
الظلام ٠‏ وی ہبط من السماء ملائکة السلام ہ وتلجاً الانسانیة الی کنف 
الاسلام عن طواعیتہا . وتکون کلمة اللہ ھی العلیا - 


۸ 


وقد ظہرت , والحمد ‏ ء تباشیر ھذا الفجر الجدید فی 
الجمسہوریة الاسلامیة الباکستانیة بعد الحرکة الجماهیریة التی قام بھا 
الشعب الباکستانی والحکومة الباکستانیة لتطبیق الشریعة الاسلامیة 
فی عام ۱۹۷۷ءم. 

وفسلا أصدر الرئیس الباکستانی مراسیم راسیة تحتوی أُحکام 
الحدود طبقا للشریعة الاسلامیة فی ٢١‏ ربیسع الاول ۱۳۹۹ ھ . 
الموافق ۹ فبرایر ۱۹۷۹ء . وتضم جمیع أُحکام الحدود المتعلقة پجرائم 
الزنا والسرقة والحرابة والقنف وشرب الخمر . 

وبعد ھذہ الخطوات الجبارۃ فی سبیل تطبیق الشریعة فی البلاد 
تخطت ھذہ البلاد خطوۃ کبیرۃ فی ھذا الطریق , وأنشثت المحکمة 
الشرعیة العلیا . وبدأت ھذہ المحکمة تسمع المرافعات المتعلقة 
بالحدود و علی الأخص الدعاوی التی تتعلق بجریمة الزنا . وھنا 
ظہرت نظریة التقادم فی العقوبة علی ھذہ الجریمة ء وفکرت المحکمة 
الشرعیة ان کان ھناک أی تآأئیر لتأخیر الشہادةۃ علی اجراء حکم فی 
قضایا الحدود . 

فاردت أن کب نبذۃ قلیلة فی نظریة التقادم فی الشریعة 
٭ الاسلامیة ء عسی ان تکون ھذہ الکتابة فتحا لباب مزید من البحوث 
والدراسات فی ھذا الموضوع ۰ ولعل اللہ یوفق بعد ذلک علمائنا 
وفقہائنا ان یدرسوا ھذا الموضوع دراسة منقحة . 

معنیٰ التقادم فی الفقه الاسلامی ان تمضی فترة من الوقت بعد 
ارتکاب الجریمة دون ان تترتب الشہادۃ القائمة علی ھذہ الجریمة ہ أُو 
البنیة الثابتة لہا أمام القضاء . أو تمضی مدة من الزمان بعد الحکم 
بالعقوبة دون أُن تنفذ علی المحکوم عليه (۸. 


۹ 


وقد اعتبر فقہاء الأحناف فی ضؤ الحدیث النبوی ( صلی اللہ عليه 
وسلم ) (( ادرؤوا الحدود بالشبہات ما استطعتم )) تأخیر الائبات فی 
جرائم الحدود شبہة ساقطة فی الحدود الئلائة - حد الزتا ء 
والسرقة ء وشرب الخمر (۲۲. 

وھنا تفاصیل نجدھا فی کتب الفقہ حول موضوع التأخیر فی تقدیم 
الشہادۃ أمام محکمة القضاءوتائیرہ فی تنفیذ الحد وان عدم التقادم 
شرط فی الحدود الثلائة المذکورۃ وفی جمیع التعزیرات مالم یکن 
ھناک حق العبد . فاذا جاء حق العبد فی الحدود والتعزیرات لم یبق 
عدم التقادم شرطاً لتنفیڈ الحکم . 

ونحن نجد اختلافا فقہیا فی ھذا الموضوع یجب علینا أُن نوضحہ* 
فقد لخص الامام الحنفی الکبیر ابن الہمام ھذا الخلاف فی أربعة 
اأقوال . وقد أورد فقيہ العصر الامام محمد أبو زھرة ھذہ الاقوال 
کمایلی :(۳) 

الاول : رد الشہادة بمضی مدۃ معلومة کان یمکن ان یقوم بہا 
فیہا . ولم یقم فی کل الحدود ء ویقبل الاقرار فی غیر حد الشرب ؛ 
وھذا رأی محمد بن الحسن . فہو یقوم علی رد الشہادة ء وقبول 
الافرار فیما عدا الشرب . 

الشانی : ردھا وقبول الاقرار فی جمیعہا حتی فی الشرب . 
وھو قول ابی حنیفة وأبی یوسف ہ لان الاقرار لاشبہة فيه , وتأخیرہ 
لابنقص من قیمته فی الائبات بە قوۃ لان یکون بعد تردد ثم اقدام . 

اللكشالث : أن التأخیر فی الشہادة والاقرار لایمنع قبولہا اذ 
لاشبہة فی ذلک لأن تأخیر قول الحق لایدل علی بطلانه . وھذا قول 
جمہور الفقہاء ‏ ومنہم مالک والشافعی و أحمد رضی الہ تعالی 


عنہم أُجمعین . 

الرابىع : أُن التاخیر فی الاقرار والشہادة یکون شبہة فی 
الائبات فی کل الاحوال فی جرائم السرقة والزنا والشرب . 
ونستطیع ان نلخص فنہ الاقوال الاربعة فی نظریتین : 

النظریة الاولی التی تقوم علی أأساس مذھب الامام مالک )٤(‏ 
واقاف ا عتویی یل زرط ا۸ہم اآو عرَ ال لاتظط 
مہما مضی علیہا من الزمن دون تقدیم الشہادة أمام محکمة القضاء ء 
اُومہما مضی من الوقت دون تنفیذ الحد بعد القضاء بہا علی المحکوم 
عليه بە, وأن الجریمة ایضا لاتسقط ہ وان مضی علیہا مدة طویلة دون 
الشروع فی المحاکمة . 

ولکن اذا کانت المصالح الملکیة والمصالح العامة تقتضی تقریر 
التقادم شبہة دارئة لعقوبات التعازیر ولجرائم التعازیر فیمکن للمحاکم 
ان تسقط جریمة التعزیر وعقوہتہا .وفقا لہذہ المصالح . وأصحاب 
ھذہ النظریة یقولون أنە لیس ھناک دلیل شرعی یؤید نظریة التقادم او 
یرجع ان الشہادة فی جرائم القصاص والحدود اذا تأخرت وقتامانؤئر 
فی اثبات الجریمة وتکون التأخیر شبہة دارئة للحد ٠‏ لأنه لیس ھناک 
اأی نص شرعی من القرآن والسنة ( عدا ماروی عن عمر ) یقتضی 
اسقاط الجریمة أو العقوبة بالتقادم أو العضی بعدة معلومة . أو اسقاطہا 
بای حال , لان عقوبات الحدود حق اللہ تعالی , ولایستطیع أُو لو الامسر 
أُو المحاکم أُو المحبنی عليه ان یعفو هذہ العقوبة أُو بسقط الجریمة . 

اما عقوبات التعازیر فتنطبق علیہا القواعد الفقہیة العامة وفیہا 
مجال کبیر لاولی الامر وللمحاکم للزیادة فی التعزیر أو النقص نفیہا 
أو للعفو عن الجریمة أُو اسقاط عقوبتہا کاملة . لان لولی الامر حق 


۷۸ 


العفو عن الجریمة و العقوبة فی جرائم التعازیر . واذا کان لولی الامر 
ان یعفو عن العقوبة فیسقطہا فورا فان لە ان یعلق سقوطہا علی مضی 
مدة معینة ان رأی فی ذلک ما یحقق مصلحة عامه أُو یدفع مضرة (ہ. 

والنظریة الثانیة الٹی تقوم علی اُساس تفکیر الامام العبقری 
ابوحنیفة وأصحابہ توضح أن التقادم أو تآخیر الشہادة فی ائبات 
الجریمة لیس لہما أی أثر فی العقوبات المقررة لجرائم التصاص 
والدیة وفی جریمة القذف . 

أما بقیة جرائم الحدود اُعنی حد الزنا وحد السرقة وحد الخمر 
فیؤثر فیہا التقادم کما یؤثر فی جمیع عقوبات التعازیر أیضا . 

والتقادم غیر مانع من حقوق العباد ء ولذڈلک لایمنع حد القذف لما 
فی من حق العبد ء وھو دفع العارعنه , ولان الدعوی فيه شرط فیحمل 
تأخیر الشہود فی أداء الشہادۃ علی انعدام الدعوی .٥(‏ 

أما زفر من فقہاءالحنفیة فانہ لایؤید ھذہ النظریة ویری رأی الائمة 

الثلائة ۔ الامام مالک والامام الشافعی والامام أحمد بن حنبل . 

یقول الامام الکاسائی ان من شرائط البینة القائمة علی الحد عدم 
التقادم وانه شرط فی حد الزنا والسرقة وشرب الخمر ءولیس بشرط 
فی حد القذف . والفرق أُن الشاھد اذاعاین الجریمة فہو مخیر بین 
اأداء الشہادة حسبة لل تعالی ء لقوله عزوجل : وأقیموا الشہادة لل ء 
وبین التستر علی أأخیه المسلم ء لقوله عليه الصلوة والسلام : من ستر 
علی أخیه المسلم ستر اللہ عليه فی الآخرۃ ٠‏ فلما۔مم یشہد علی فور 
المعانیة حتی تقادم العہد دل ذلک علی اختیار جہة الستر ء فاذا شہد 
بعد ذلک دل علی ان الضغینة حملته علی ذلک فلا تقبل شہادتہ لما 
روی عن سیدنا عمر رضی اللہ عنە أنه قال : أیما قوم شہدوا 


۷۲ 


علی حد لم یشہدوا عند حضرته فانما شہدوا عن ضغن ولا شہادة 
لہم . ولم ینقل أنە أنکر عليه منکر فیکون اجماعاغ فدل قول سیدنا 
عمر رضی اللہ عنه علی ان مثل ھذہ الشہادة شہادة ضفینة . وأنہا 
غیر مقبولة ء ولان التأخیر والحالة ھذہ یورث تہمة ولا شہادة للمتہم 
علی لسان رسول اللہ صلی لل عليه وسلم ٠‏ بخلاف حد القذف : لان 
التأخیر ثمة لایدل علی الضغینة والتہمة ء لان الدعوی ھناک شرط , 
فاحتمل أُن التأخیر کان لتأخیر الدعوی من المدعی , والدعوی لیست 
بشرط فی الحدود الثلائة فکان التأخیر لماقلنا ... ئم التقادم انما یمنع 
قبول الشہادة فی الحدود الثلائة اذا کان التقادم فی التأخیر من غیر 
عذر ظاھر , فأما اذا کان لعذر ظاھر بأن کان المشہود عليه فی موضع 
لیس فی حاکم . فحمل الی بلد فیه حاکم . فشہدوا عليه . جازت 
شہادتہم . وان تأآخرت ہ لأن ھذا موضع العذر فلا یکون التقادم فیە 
مانعا د 

وقد أوضح نظریة التقادم مع أُدلتھا بشی من البسط والتفصیل فقید 
العلم والاسلام الاستاذ الامام محمد أبو زهرة . وقال ان القول 
باسقاط الشہادة بسبب تأخیرھا أمام محکمة القضاء تعتبر شبہة دارئة 
للحد ولکن لاتعتبر تأخیر الاقرار شبہة . 

ودلیل ھذا القول یقوم علی شطرین . شطر یعتبر تآخیر الشہادة 
أمام محکمة القضاء ومضی المدة دون اُداشہا شبہة دارئة للحد . وشطر 
یفرق بین الشہادة والاضرار . 

حجة الشطر الاول : أن اللہ سبحانه وتعالی أمر عبادہ بأداء 
الشہادة ء فقال : وأقیموا الشہادة للہ ٠‏ واستشہدواشہیدین من 
رجالکم . فأُشہدوا علیہن اربعة منکم . وستر المسلم أیضا مطلوب لان 


۰۸۳ 


اللہ سبحانہ وتعالی لایحب أن تشیع الفاحشة فی الذین آمنوا ولان 
الرسول صلی اللہ عليه وسلم قال : من ستر علی مسلم ستر اللہ تعالی 
عليه فی الدنیا والآخرۃ . 

فالشاهد متردد بین امرین : ان یؤدی الشہادة رفعا للفساد واقامة 
الفضیلة وتنفیذ حمدود اللہ . وبین ان یستر علی مسلم ٠‏ فعليه ان یوازن 
بین أکئر الواجبین نفعا: أُداء الشہادة أُم الستر . فان الشاھد یکون 
مخیر بین ھذین الامرین , وھو أُمین علی حق اللہ تعالی وحق المجتمعء 
ان یقدم الشہادة أمام القضاء یحمی المجتمع من شر الجانی الآئم ء 
وأن یستتر علی عثرۃ المسلم . 

والواجب ان یختار بین ھذین الامرین فورا ء فان تأخر مدة لم 
یکن فیہا عذر ولم یکن ھناک حارج مادی و معنوی فی سبیل تقدیم 
الشہادة کان تقدیم الشہادۃ بعد مضی مدۃ طویلة یعتبر مظنة اثارةۃ 
العداوۃ أُو حقد طارٹی . ولایعتبر شہادة الظنین فی الاسلام ‏ کما قال 
الرسول عليه الصلوۃ والتسلیم . فان سکوتہ عن أداء الشہادة قدبجعله 
متہما . وقد صرح عمر رضی الہ عنه بذلک فیما رواہ الامام محمد 
عنه :پر ایما شہود شہدوا علی حد لم یشہدوا عند حضرته فانما 
شہدوا علی ضغن فلا شہادة لہم ۔ . 

لاشک ان السکوت عن الشہادة لایخلو من مظنة ضغن أو فسق . 
وھذہ المظنة کافیة لایجاد شبہة فی اثبات الجریمة التی تندریٔ بہا 
الحدود . 

والمظنة فی تأخیر الشہادة ظاھرة . أما الفسق فلقوله تعالی : 
لانکتموا الشہادة ومن یکتمہا فانہ آئم قلبہ . فیکون الشاھد فاسقا 
فکتمانہ الشہادہ . 


۷۰ 


وبہذا یتقرر ان حدود السرقة والزنا والشرب یسقطہا تأخیر 
الشہادة ہ أما الاقرار فتثبت بہ جرائم الحدود . مہما مضی علی 
الاضرار زمان , ولابضر التأخیر فيه شیئا لانہ لابوجد فی الاقرار مظنة 
ضغینة , لان الانسان لابعدو نفسه ء لاسیما اذا کان الافرار یثبست 
جریمة ذا عقوبة قاسیة . 

رقال محمد بن العسی + ان الأاخیر فی :الارار فی جریمة 
الشرب یؤئر فی اثبات الجریمة ء ولایقبل ھذا الاقرار , لان الصحابة 
اجتمعوا علی حد شرب الخمر اذا کانت رائحة الخمر تنبعث من فم 
الشارب , لان عبد الہ بن مسعود ( رضی الہ عنه ) اشترط لاقامة 
الحد ان پؤتی بالشارب وأثر الخمر لابزال قائما ولاشک أن التاخیر فی 
الاقرار فی جریمة الشرب یذھب بکل أثر للخمر فی عقله وجسمه (۸. 

ومن المناسب هنا ان نبین رأی الفقيه القاضی ابن أبی لیلی وھو 
یری أُن التأخیر فی اثبات الجریمة ومضی المدة علی اتیان الشہادة 
علی الجریمة والاقرار بہا بسقط الحدود , لان ھذہ العقوبات القاسیة 
قد شرعت فی الاسلام للانزجار والردع . وهھذا المقصود یحصل عند 
وقوع الجریعة علی الفور , ولابحصل ھذا المطلوب بالتآخیر فی 
الشہادة والاقرار . وانە من الممکن ان یتوب الجانی ویقسر علی 
نفسه لتطہیر قلبہ من الذنوب ویتوب الی اللہ توبة نصوحا . ولہذا 
القول مکانة من الفقه ٠‏ لان الفقہاء قرروا أُن التوبة مانعة من اقامة 
الحد (۹) 

وکل ما بیناہ حتی الآن کان نوعا من التقادم الذی یظھر من طریق 
تأخیر الاثبات لجریمة الحد . أما نوع التقادم الذی بظھر من طریق 
أآخیر تنفیذ عقوبة الحد بعد اثبانہا فیقول الامام الاعظم أبو حنیفة 


۷ 


وصاحباہ أبو یوسف ومحمد ( رضی اللہ تعالی عنہم أجمعین ) ان 
التأخیر فی نفاذ الحد علی المحکوم عليه یجعل تقادما مانعا من اقامة 
الحد ۔ 
وقال ابن الہمام :یر ثم التقادم کما یمنع قبول الشہادة فی الابتداء 
یمنع الاقامة بعد القضاء خلافا لزفر ء حتی لوھرب بعد ماضرب بعض 
الحد ثم اآخذ بعد ما تقادم الزمان لایقام عليه الحد . وقول زفر ہو قول 
الائمة الثلائة ء .)٠۰(‏ 
اختلفت آراء الفقہاء الحنفیه فی تعیین مدة التقادم ء فقد ذکر فی 
الجامع الصغیر ان مدة التقادم ستة شہور. وروی عن محمد أیضا 
تقدیرہ بشہر . وہو مروی عن أبی حنیفة وأبی یوسف أیضا . وذکر 
قاضی خان أُن الشہر وما فوقه متقادم . 
والراجح عن أُبی حنیفة أُنه لم یقدر مدة معینة للتقادم وأنه فوض 
ذلک الی تقدیر القاضی فی کل عصر . وقدروی عن أبی یوسف رحمه 
اللہ أأنہ قال : کان أُبوحنیفة رحمه اللہ لایوقت فی التقادم شیئا وجہدنا 
ب ان یوقت فأبی (١)۔.‏ 
وقد احتج أُبو حنیفة فی عدم التقدیر لمدة التقادم بن التأخیر قد 
یکون لعذر والاعذار فی اقتضاء التأخیر مختلفة ٠‏ فتعذر التوقیت فيه . 
وفوض الی اجتہاد القاضی فیما یعد ابطاءٗا ومالا بعد ذلک )۱١(‏ ویتعین 
مدة التقادم فی شرب الخمر بزوال رائحتھا .)۷١(‏ 
وفی الاختتام اود أُن ألخص ماورد فی ھذا المقال المتواضع من 
النقاط الھامة : 
4 لیس ھناک نص قاطع من الکتاب التی یوضح کون تأخیر 
الات فی جریمة الحد أُو جریمة التعزیر شبہة دارئة للحد والتعزیر 


۷۸ 


عدا ماروی عن عمر رضی اللہ تعالی عنه من قوله : ۔ أیما شہود 
شھدوا بحد لم یشہدوا بحضرتە فانما ھم شہود ضغن ٭ . ولکن ھذا 
الاثر مرسل مروی من الحسن . ومراسیل الحسن لیست بالقویة .۱١(‏ 
۲ ان جمہور الفقہاء مع اختلافہم فی اثر التقادم علی جرائم 
الحدود وعقوباتہا متفقون علی أُن التقادم فی التعزیر یجوزآن بسقط 
الجریمة وأن یسقط العقوبة اذا رأنە المحکمة وفقا للمصالح العامة . 
٣۔ ‏ ان التقادم أو التأخیر فی اثبات الجریمة لابقسط الجریمة أو 
عقوبتہا ابتَداءًا بل یکون شبہة فی الانبات . والحدود تندری 
بالشبہات . یعنی ان کان ھناک تأخیر فی الائبات فی بعض الجرائم 
والقاضی لایتصور ھذا التأخیر من ضغینة الشاھد . ولایتصور ھذا 
التأخیر شبهھة فی ائبات الجریمة . فانه من الممکن ان تمصٰی المحکمة 
فی القضاء وتحکم علی الجانی مہما کان الحکم . یعنی ان قبول 
التقادم شبہة دارئة للحد ولیس بلازم علی المحکمة . 
٤‏ ان التأخیر الذی بحدث شبہة فی الائبات بشترط ان یکون بغیر 
عذر کمرض الشاھد أو کونہ فی سضر طویل أو کونە مقیما فی جہة 
٠‏ نائیة من محکمة القضاء , أو کونە تحت سطوۃ جابرۃ من جانب الجانی 
أو غیر ذلک من الاعذار التی تقررعنھا المحکمة أُنھا أعذار صالحة 
للقبول . 
۵ التقادم لیس لہ أثر فی حد القذف . لان فیہ حق العبد عند 
جمہور الفقہا ٠‏ وقال الشافعی انه حق خالص للعبد . وان التأخیر فی 
حقوق العباد لابسقط الدعوی . 
والشریعة الاسلامیة قد لاحظت ھذہ القاعدة فی جریمة السرقة 
ا٘یضا ٠‏ یعنی اذا اندراً حد السرقة بسبب نوع الشبہة فلا یسقط بن 


۷ 


الشبہة أُداء المال الذی اأُخذہ السارق . بل یجب عليه رد المال . 
وفی حد القذف لاینفصل حق العبد عن حق الله تعالی . ولذلک 
تقبل الشہادة والاقرار مع النأخیر أیضا ء لان من حق العبد سلامة 
عرضه ونفی التہمة عن نفسهء وذلک لایکون الا بالعقاب الذی قررہ 
الشارع الحکیم .)۱١(‏ 
٦۔‏ یمکن للسلطات التشریعیة والمحاکم العدلیڈأن تقرر مدة 
التقادم فی الحدود والتعزیرات التی یتصور أُداء الشہادة بعدھا . وینبغی 
ان تکون ھذہ المدة التی تقررھا المحاکم والسلطات متناسبة من حیث 
الطول والقصر مع الجریمة ومع العقوبة . ویعتبر انقضاء ھذه المدة 
تقادما وتأخیرا فی الدعوی واثبات الجریمة . ومن الممکن أیضا ان 
لاتعین ھذہ المدة وتنظر المحکمة القضائیة فی کل قضیة جنائیة تقادم 
عھدھا وتقدر ھل وقع فیھا أأی ٹائیں مؤثر فی الائبات أم لا .)١٦(‏ 
وفی الختام رید ان أُشیر الی أمر هام ٠‏ وھو اُن نظریة التقادم فی 
الشریعة الاسلامیة اشمل واجمع واوسع من القانون الوضع الذی 
پحدد مدة الدعاوی ( ١٤101181009‏ ٥فی1)‏ ویقضرر ان بعد انقضاء هدذہ 
المدة المعینه لا یسمح للمدعی ان یرفع الدعوی أمام المحکمة فان 
نظریة التقادم أأوضح بکثیر من ذلک . 
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الزیلعی ‏ تہییں الحعائق , ح ۳, ص ۱۸۸ وما بعدھا'ابوزھرۃ ء العقوبة فی الفقه الاسلامی ؛ 
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اورھرہ ۰ الجریمة والعقوبة ھی العقه الاسلامی ص ٤٠٤‏ ۰ 
التصریر ھی الشریعة الاسلامیة . ص ۵٥۷‏ . 


ہھن۔ 


مےراجع 
مھاغریب 
رباہ یا واھب الانسان دنیساہ 
جثناک نرجو الہدی والعفو رباہ 
کف الَسبیل الی الََتجَاة ِا صََمےنا 
وآخر اللیل للمکلوم اُشسسےسقاہ 
یارب علعتنا اُن التقی وھسج 
لایویشک المرء فی الظلم۔۔-اء الاہ 
ون یسرک صحوفی ضضسائرٹنضسا 
وانک المرتمی والخلد والفى.ساء 
وأنک العالم الأسرار ء أیقنہسىا 
راگ راع النمزتبٹیرد زاقہ 
وانک اثرت رب ار القىنٹیٰٰ 
فی العصرش نوراء تعالی فی مزایاہ 
وأنک الواحد الباقی فسلا أزل 
الا ضیاؤک یسوم الحشر نلقساہ 
پبر 
یارب علمتنا دینسا یسسوحسدنا 
فکل حی بما حساکت نسسسوایاہ 


۸ٰ 


وخبیر حی من الایمسان مث به 
مسسسمسسر 


ون أکرم خضسل الہ أصسصدتہم 
کس ا ا 
سس ات :۰ ہت لمؤمن الصدیق تقسواہ 
۱ وأ ایمساننا لتڑ2ر4لبں 
٦10ہوەھ‏ و فی ا : مشواہ 
لسر بسه 
عظی سم خیسرک 7 ۰ 
09( ۱ ۱ صن سہسر امنساہ 
فنسسےناما امسسرت به 
ا ۱ دٹتین دن اطان انتا 
ناءت خطانا بوزر العیہش فاحتملت - _ 
۱ من ال : غثاء عسا 
7 7 5 7 ون سسَحَاء مسر ۵ 
۸0007۴ 
۱ بلاہ من د 
ھذی الخطانا حصسال کے 097 
یا جم کصف نحملہا ؟ 
۱ با اس الہ اتھرہر سحتس لا 
ڈمہتنجٌ سے .... لمرء ان تربو خسطایاہ 
ہدی 
ماذا اُقول ؟ وسسسری أ. َ حص 09 
نت : 
وأُوج ۱ اخ 
7 ےت لسریا رباہ اخفساہ 


وأ 
نت وحسدک تد : 


۸۱ 


تناسلت فی دمی الأوص.49۔اب واشتعلت 
طی الضسلوع شجون من حمی.9ساہ 
فلیس من لجة للٹور ترفمسسسنی 
ولیس من شساطئی بدنی ذراعساہ 
کأنما الریح تدنینی وبمسدنی 
ہی القساء لا اجتلوسی اتعاہ 
*٭ ×٭ *٭ 
انثائل الس رالستال .میتی 
ایتہٹر اللیل الا من تمسسداہ؟ 
أبیصر النسور قلب شسفه سسستم 
ویدرک الحق من ابلیسس أغضسواہ؟ 
اىاغ المجد قوم سسادھم ضغب 
ھذا جحود ,وذاک السسال اأعمسا؟ 
لغ المجصد قوم بینہم حجصب 
سن الظسلام ؛ وبغض جلساز أقصساہ؟ 
أنطلب العزەالاحقاد تاأکا ...ا 
والمسلم الحق من للخسیر مسعسساہ 
أنجعل الحقد والبغضاء دیدنۃ..4(.(حِا 
والسسسلم الحق ھذ ان عصسسدواہ 
اُسسلم کاذب کلاویسا عجبے۔۔.ی 
من مسسلم أصبح البہت۔۔سان مأواہ؟ 
أُسسلم مسن لە من دون خسالقسےه 
آرب٢ؿ4اب‏ عز وأما اللہ فالجےاہ؟ 


۸۲ 


اُسسسلم من اذا اداہ پسسارئه 
الی الجہاد تسولی وھو بنصساہ؟ 
اأُسسلم من اذا وافساہ مبتشىژػژٹصى3س 
استاهجرا ہکا و اذاء؟ 
٭ ٭ ٭۴ ٭ 


ساذا أقول وحزنی فیسسض ملحمة 
رارسا سیآ لے از 
بارب عسسلمتنا معنسی الاخضاء فسا 
لمت ا0یق من سا ھت 7اا 
ال پارب توف صايسصل 
خیسراء فان مسلم ناداہ ؛لبساہ؟ 
اما جعلت نبیا للہدی بشسسسرا 
ماطاىق الس نیا 
بس لاق التسحیرہ تاضرت 
لئ سر افارست بج 
هو الأہسین وخیسر المسسلمین ھمو 
من غصاصدوا الہ واسستوفوا وصایاہ 
ھ ٭ھ 
ونحن یاربنا ضسلت سسففیتتنا 
ومال أُرہایہسا قیسس وعسزاہ 
مشسل الذی استوقد النسران فی غلس ٣‏ 
زاذ اضاءت .آتی لیٹل ققعت با 
نااراللات راستزی فوٹنشن ْ 
وکل شٹئی سسسواھا لیس یخشاہ 


۸۳ 


ونحن رکبانہا جب۔۔۔۔سن بعاضدہ 
جہسل ؛فما وآاسسد یشستف مسراہ 

کل شترامی اِيسساتے سی 
کہائم فی الدجی شدو للیسلا, 

فلا وفاء بعہسد لا ولاعسسسسل 
ؤاک بخفسلد بعد السوت ذکراہ 


تفاقم الشرحتی لا غصًم لە 
فما یضسکر مخلسوق بأغسسراہ 


وذاک باسم الحجی قدساء عقضساہ 
سی باقریت لا علا مسرف نہ 
لککما بہرج یفسری ضمسایساہ 
سطحیة اأُعمت الاجب.۔سال فانطلقست 
سسکری تجر فلول الخغسزی چسسسراہ 
٭ یپ ھی ٭ھ 
این العفاف یصصےون النفس عسرتھا 
این الحباء واین الفغضسل نلقساہ 
اضسواء من نظروا للمرہ دئیتےاہ 
ألا یرون الی القسرآن یلہمہسسم 
ان الحدائة فی التصدین مفضسسنزاہ 
هو الأصسول الٹتی تٹنی بجکنتیسسا 
خیر الفروع فکیف الیوم ننسساہ؟ 


.۸٤ 
هو النظسم للا غخلاق پیلمھیجیسیسا‎ 
ونم مسمسرء اله اجییرشی رہب۔ساہ‎ 
ہے ھ ٭‎ 
غیر الضئور ااءت من عناصبا‎ 
فعسلم الناس ان الصدق مأنسسرۃ‎ 
والحق نور بعین العسلم محی۔ساہ‎ 


قد صیر الفکر جنات مفتص-(ة 
والخلق فی حضنہا ظل وأسسسواہ 

فتح تأتی بسائن ال غاب ےت 
منه العضسارة :تروی سن عطابكاہ 

والیوم ماذا جری ؟ ربا قل لہسم 


ویلاہ مما بقوسی ألسف ودسسلاہ 
* ٭ *٭ *٭ 
سئمت یارب تشتیتا ونفسرقة 
وظلمة تسلب الائسسسسان معنساہ 
بسئصسست قولابلافعل پصدقضه 
وَنَعَو لجہہکكعحسساد نا اطسَا 
کانما الظلم طوفان ألم نسحا 
شی رای السيسئیٌق لوراف و تار 
ھی الجہالة قد أعمت بصائسرنا 
وومعظ۔۔۔م الخلق فی أحلاکہا تاھوا ' 
والجساھلیة أسست طوع خضكنسسىا 
فعا أُنست باطسلا الا آتیں.(سےاہ 


۸۰۵ 


بعض یکیسد لبمض دونسا حسسسرج 
کانما حبه ء للظلم انت 
هذایقتل قومسا دونمسا سسبب _ 
وذاک یئہست بالبطسلان دعسسواہ 
والقکہنس قابعة فی ظل غاصبیہىىفا 
تبکی الجہس۸اد وقد شلت مطایاء 
تبکی المذلة ءتبکی جرح مقدسےہا 
کالنار ترفض اطفاءٗ او تأب۔۔۔ےاء 
تہ سٹک سر ہا 
وأین صخر غداة الروع تلقساہ 
وأین صخسر من الخفلان ینقذمسا 
وصخرفا الیسسوم سیف کل حداہ ؟ 
وأین ابناؤھا برعون حسسرمتہا 
ویسفکون ھسسوانا کم شسربناہ 
لاشئی ءلاشئی غیر القہو فانتحسبی ۱ 
ایاخد۔۔۔اس علىی عز أضععاہ 
دمی فداؤک عند الببت اُسسفغح ےه 
لاحصساش من یرتضی فی الذل محیاہ 
لاعاش قوم اذا ما القل دسسہم 
فلم یشورواعلی عسار آبیف۹فےا 
لاعاش قوم اُذلوا فی دہەةص3سارهم 
ولم یضیروا علی الباغی وطغسواہ 


۱ ۸٦ 
ھا قد ججمعنا لیوم الفصل عدست4ًا‎ 
یارب ؛ فاحذ الہدی : وابعث مرایاہ‎ 
تاأبی الکرامة فی الاسلام مسسکنة‎ 
فشمخة الحر فی الاسسلام تفضسواہ‎ 
وشمخة الحر حق بستعصسزبہه‎ 
وسن رعی الحصق فی الاسلام . أعصلاہ‎ 
تن نطاب انمت الا بعصضتی سائین‎ 
رأئن المجد أعلاہ واؤىص.سسلاہ‎ 
فجامدوا فی سبیل العسق فی أُنف‎ 
فالسسیف أصدق من وعد سئمنسسساہ‎ 
ان تنصروا الله ینصرکم فلا تہنسوا‎ 
ھیہات یبزعق حسق صسانے الله‎ 


مطبوعات مجمع البحوث الاسلامیة 
باللغة العربیۃ 


الرسائل القشیریه“ للامام أبی القاسم القشیری 
تحقیق : الدکتور پیر محمد حسن (مع الترجمه" الاٴردیه) 
ٌ× 
معدن الجواہر فی تاریخ بصرة والجزائرالشیخ نعمان 
تحقیق ۰ البحائہ” الد کتور محمد حمیدالقہ 
َّ× 
الکندی و آزاؤہ الفلسفيه" 
للد کتور عبدالرحمن شاہ ولں 
َ× 
مقصودالمؤمنین لبایزید الاٴنصاری 
تحقوق : الدکتور میرولں خان 
×× 
کتاب الانفعال للامام الصغانی 
تحقیق : الاٴستاذ أحمد خان 
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٭ الاستاذ الدکتو رعبدالواحد ھالی ہوتا *٭ 
مدیر مجمع البحوث الاسلامیة ء 
الجامعة الاسلامیة اسلام آباد 

ء ٭ ٭ 
*٭الأستاذ الشیخ عبدالقدوس الھاشمی 
اُستاذ بمجمع البحوث الاسلامیة 
کل 


: +۴ 
٭الأستاذ الدکتور محمد صغیر حسن المعصومی 


أستاذ الشریعة بالجامعة الاسلامیة , اسلام آباد 
ےھ 
٭ ںا ےہ 1 ٭ 
الاستاذ الدکتو ر احمد حسن 


اُستاذ مشارک بمجمع البجوٹ الاسلامیة 
ے۔ 
٭الأستاذ الدکتور ور محمد الغففاری * 
آستاذ منارک بمجمع البحوث الاسلامیة 
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کلنة العصصدد 
ان أھم میزۃ تمتاز بھا الدعوۃ الاسسلامیة انھا انتشرت بالاقناع 
والافھام ٠‏ ولم تنتشر بالترغیبات المادیة ء ولم یکن فی انتشارھا دور 
لاجبار الحکومات ولا لاکراہ السلاطین والملوک . ولاشک ان ھهذہ 
المیزۃ سابقة لانجاری , وان ھذا الفضل حمی لایطأءسوی الاسلام من 
الملل والنحل . وأنی یدرک الظالع أو الضلیع . 
وأما النظریات والملل والنحل الآخری فقد انتشرت وراجت اما 
تحت تأئیر ترغیبات مادیة ء أو باجبار الحکام واکراہ الملوک . فتدین 
النظریة الشیوعیة لانتشارھا الی تأئیر الحکومات الشیوعیة ونفوڈھا فی 
سیاسات العالم وانظمة البلاد . ولم یتمکن التبشیر المسیحی ہن التقدم 
والازدھار الا من اُجل مساعدة الحکومات المسیحیة وتعاونھا . ولم 
تنتشر الدعوۃ العلمانیة الانحت تآأئیر الثقافة الاوربیة السائدة فی 
العالم والحضارة الغربیة المسیطرة علی الانسان المعاصر . ولم یتجہ 
الانسان المعاصر الی الانحراف الفکری والالحاد الثقافی الا بجھود 
الحکومات والقوی الکبیرة العالمیة . 
وانظر علی العکس من ذلک الی النظریة الاسلامیة ء فنجد ھا لم 


٦ 


تنتشر فی یوم من الأیام الا بالدعوة والاقناع والتبلیغ والافھام . ویعلم 
کل مطلع خبیر ان تاریخ الاسلام الزاھر لشاہد عدل وصدق علی ھذہ 
الحقیقة . فمن ذاالذی لایعرف حیاة الصحابة وکیف تحملوا الشدائد 
والمشاق والمتاعب فی سبیل دعوۃ الاسلام وکیف تھافت الصحابة 
علی دعوۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تھافت العطشان علی الماء ؟ 
ومن ذا الذی لاپعرف أُن الصحابة رضی الہ عنھم ضحوا بنفسھم 
ونفیسھم من اُجل الاسلام ؟ ھل کان ھذا کله من اُجل الترغیبات 
المادیة أُم کان منبعه الایمان الصافی الواثق والاقتناع التام بالمبادی 
الاسلامیة ؟ ہل جاھدوا بأموالھم وائفسھم لحفظ الانفس وکسب 
الاموال ؟ أُم کان جھادھم من اُجل الحب فی اللہ والبغض فی اللہ 
والتفانی فی سبیلە والتبتل اليه تبتیلا کاملا ؟ بل هم رجال صدقوا ما 
عاھدواللہ عليه . 
٭٭ جا جا جا بج 


ولعل أحسن مثال وأروع نظیر لقوۃ الاسلام الروحیة وفعالیته 
الاقناعیة وسرعة تغلغله وسریانہ فی روح الانسان و أعضاءہ وجوارحہ 
هو دخول التتار فی دین الہ آفواجا ء وتحولھم من ال اعداء الاسلام 
الی المجاھدین فی سبیلە . 

کان قوم التتار بادؿ ذی بدہ من أُشد أعداء الاسلام وألد خصومہ٠‏ 
واجتاحوا العالم الاسلامی کالسیل المتدفق وجاءوا عليه کالجراد 
لایبقی ولایذر ء فاطاحوا بالحکم الاسلامی فی کثیر من البلاد ء وقتلوا 
ملایبن المسلمین الاہریاء وشردوا الملابین ء وکانت قلوبھم لاتصرف 
اللین . ولم تأخذھم بالمزؤمنین رأفة ولم تکن فی صدورھم للمسلمین 
رحمة . وھم الذین زعزعوا الخلافة الاسلامیة فی بغدادء وھم الذیں 


۷ 

مزقوا وحدة الاسلام وجعلوا الأمة عروۃ عروۃ . وضاعت علی أیدیھم 
آلاف المکتبات وملایین الکتب ء حتی اسودت میاہ الاآبار والاتھار . 

وھنا وقعت معجزۃ الاسلام ء فسرعان ماتم انتصارھم العسکری 
ضد العالم الاسلامی بدا انھزامھم الفکری واستسلامھم الثقافی 
وتضعضعھم الحضاری أمام المسلمین ؛ ولم یستطیعوا القیام أمام الفکر 
الاسلامی ؛ ولم یقدروا علی مقاومة الثقافة الاسلامیة ولم تکن 
حضارتھم توازی حضارة الاسلام ٠‏ فاعترفوا بھزیمتھم امام ھذہ 
القوی الروحیة والقافیة ودخلوا فی دین الله أُفواجا . وأقبلوا علی بکرة 
أبیھم فاع عن الاسلام واستعدوا قضا وقضیضا للذب عن بیضة 
الَْلسَی 

ومع أُن التاریخ لم یسجل اسماء المجاھدین الکرام البررة الذین 
لعبوا دورا رائدا فی اقناع التتار بحقانیة الاسلام وادخلوھم فی 
الاسلام ء ولکن الحادث العظیم ان دل علی شی فانما یدل علی قوۃ 
فکر الاسلام ومنعة ثقافته وتماسکک حضارته . ولعل ھذا هو الحادثث 
الوحید فی تاریخ الاسلام ء بل فی تاریخ البشریة ہ ان الذین أوقعوا 
علی غیرھم ھزیمة قصماء فی ساحة القتال ونضال السلاح انھزموا فی 
مضمار الفکر والثقافة ونضال العلم والحضارة 

٭ جو جو لج 


وما یوم الشرق الاقصی ببعید ء فان الاسلام دخل ھذہ المنطقة 
بمجرد قوته وفعالیته وحیویتہ . وھذہ المنطقة التی تضم الیوم اکٹر من 
مأتی ملیون نسمة من أٰبناء الاسلام وبناته کانت مسکن الھنود ومأوی 
ال لوذیین . وکان یحکم جزر ھذہ المنطقة الکثیرۃ وارخبیلاتھا العدیدة 


مثات من الحکام والراجاوات الھنادکة ء وکانت لھم صلات تاریخیة 
وثقافیة بالدیانہ الھندوکیة الأم فی الھند ء اذا جاز التعبیر . واستمرت 
السیطرة الھندوکیة علی ھذہ البلاد وأھلھا وذوبھا حتی نھایة الفرن 
الٹامن الھجری ( الرابع عشر المیلادی ) ء ولم یکن للاسلام ای تاثیر 
کبیر أُو دور ملموس فی حیاۃ أُھل ھذہ المنطقة قبل نھایة القرن التاسع 
الھجری ( الخامس عثر المیلادی ) . 

ولاشک أُن الدعاۃ المسلمین الذین بلغوا دعوۃ الاسلام الی ھذہ 
البقعة النائیة من أرض ال الواسعة لم نکن لدیھم قوة سیاسیة ء ولم 
یکونوا بتعتعون بنفوذ عسکری أُو دبلوماسی : ولم یکن تعضدھم 
حکومة قویة ء ولابؤیدھم جیش عرمرم . کلا انہ لم یکن عندھم شی من 
ذلک . بل کل ماقاموا بہ من الدعوۃ الی اللہ قاموا بہ متوکلین علی 
ربھم ء مستندین الی بساطة الاسِلام ء معتمدین علی سذاجة رسالکه . 
وائقین بجزالة انظمته . 

وسرعان ما رای التاریخ الناس یدخلون فی دین اللہ أفواجا ء 
. وأصبحتِ جزر شرق الھند وملایا جزءا من دارالاسلام - ولما تجول 
الرحالة ابن بطولة فی ھذہ البلاد فی منتصف القرن الرابع عشر 
المیلادی رآی ان الاسلام قد انتشر انتشارا کبیرا فی جزر سماطرہ 
وملایا . ونأسست فی مناطقھا الساحلیة عدة دوبلات اسلامیة . وھذا 
الانتشار السلمی التلقاٹی للاسلام فی ھذہ البقعة من الارض ان دل 


٭ عو جا ہیل 


والتبلیغ والارشاد ما نراہ الیوم من انتشار دعوۃ الاسلام فی بلاد افریقیا 
وأورہا وأمریکا - فان الأحوال ھنا غیر مساعدة للدعاةۃ المسلمبن . 
والاجواء غیسر موافقة لدعسوۃ الاسلام . والأزمنة بالنسسبة للعیشة 
الاسلامیة مظلمة حالکة . والبیثات التی یسکن فیھا المسلمون قاتلة 
فاتکة . ولکن علی الرغم من ذلک نری دعاۃ الاسلام یعملون فی بلاد 
ھذہ القارات المختلفة ء ویکافحون من اُجل دینھم ء یھدون الی الحق 
وبە یعدلون . 

فماھی القوۃ التی یزداد من أُجلھا عدد المسلمین فی افریقیا 
الوسطی وافریقیا الجنوبیة ؟ ولماذا یتضاعف عدد المسلمین فی بلاد 
اوربا المختلفة ؟ ھل أکرهھم أحد علی اعتناق الاسلام ؟ أُم ھل دخلوا 
فی الاسلام لنیل أھدافھم المادیة ؟ کلا ء انھم لم یسلموا الا لأنھم 
رضوا باللہ ربا ء وبالاسلام دینا ء وبمحمد ( صلی اللہ عليه وسلم ) 
رسولا ء واطمئنوا اليه ٠‏ واقتنعوا بحقانیة الاسلام وصدق مبادئہ وأُبدیة 
أحکامہ وآخریة شریعته . 

۷ جا جا ۴ز 

ان الدعوۃ الی اللہ وتبلیغ دینه الی کافة البشر لم یکن فی یوم من 
الایام بل وفی لحظة من اللحظات عبر التاریخ الاسلامی الطویل مهنة 
من المھن یمارسھا الناس ویتفرغوا لھا مقابل أجر یأخذونہ . بل کانت 
الدعوۃ الی اللہ وتبلیغ دینه الی الناس فریضة واجبة علی کل مسلم 
ومسلمة یقومون بھا أینما کانوا واینما یی ء فان الاسلام لایتصور 
مسلما لایکون داعیة ومؤمنا لایکون مبلغا . ولذلک کان سلوک دعاۃ 
الاسلام مختلفا عن سلوک الدعاة فی ں سائر الملل والنحل . فان 
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التبشیر عند المسیحیین مهنة من المھن یتخذھا الطالب ویختارھا 
الشاب لنفسه کما یتخذ الناس مھنا أُخری . وھم لایتفرغون لعمل 
التبشیر الا مقابل أ٘جور ضخمة وتسھیلات رائعة . ولایقومون بالتبشیر 
الا کما یقوم التاجر بتجارته وصاحب المهنة بمھنته بل الموظف 
الاداری بوظیفته لاذوق عندہ ولاحب لما یقوم بە ء فلا یتفانی فی سبیله 
ولابھیم من أأجله . ولیست حیاتہ الفردیة والاجتماعیة نموذجا لععله , 
ولانتجلی فی شخصیته النظریة التی یعمل من اجلھا . ولاینعکس فی 
حیاته الھدف التی یقتات منە القوت . 
ولذلک لم نر فی التاریخ الاسلامی الطویبل ان حکومة من 

الحکومات الاسلامیة خلال ھذا التاریخ فتحت معاھد لتربیة الدعاۃ ء 
ولا حاکما من الحکام المسلمین اُسس مجامع لاعداد المبلغین . نعم , 
اٹھم فتحوا معاہد لتربیة العلماء . وأسسوا مجامع لتدریب الأجیال . 
وبنوا مدارس لتعلیم الاطفال . وانشأوا زوایا لتزکیة النفوس وتطھیر 
الأرواح . وشادوا مراکز لاعداد المجاھدین وتدریب المقاتلین . 
وبذلک رہوا جماعات من علماء کانوا دعاة الی الہ ٠‏ ودربوا اجیالا 
عملت لنشر الاسلام ؛ وعلموا أطفالا کرسوا حیاتھم لبٹ رسالة الله 

وزکوا نفوسا ضحت بنفسھا ونفیسھا فی سبیل دین ال : وم2 
ارواحا فدت نفسھا لاعلاء کلمة الحق . وأعدوا مجاهدین جاھدوا فی 
اللہ بأُموالھم وانفسھم لایخافون فيہ لومة لائم . ودربوا مقائلین یقاتلون 
أئمة الکفر ویقاومون أُساطین الضلال ویکسرون شوکة الطواغیت . 

٭ لا ہیل 


ان من طبیعة الانسان ان لایبادر الی الاقتناع بنظریة جدیدة والایمان 


۱ 


ہمبدأً جدید بمجرد سماعه وعلمه . لأن الانسان العادی لایملک عقلا 
یدرک بە أُبعاد ھذہ النظریة وحکمة ھذا المبداً . فاذا سمع شیئا جدیدا 
بختلف عما کان یسمعہ . أُو دعی الی شئ جدید لم یعندہ . أو رآہ 
بدیھة ء هابہ وکان ردفعله الابتدائی عبارۃ عن مخالفة عنیفة ء لأئە 
لابعرفه . والناس اعداء لما جھلوا . ولکن اذا خالطه معرفة یأنسە ویألفه. 
نری ھذہ الحقیقة واضحة جلیة فی تاریخ انتشار الااسلام فی 

العھد النبوی . فان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم دعا قومہ الی ربہ 
لمدة تنیف علی عشر سنین . وواصل لیله بنھارہ یکافح من أجل 
ارشادھم وھدایتھم الی سواء السہیل . ولکن الذین اقتنسوا 
بحقانیة الاسلام وصدق رسالتہ وصلاح نظامہ وعدل شریعته خلال ھذہ 
المدة الطویلة لایبلغ عددھم ألفا ۔۔۔ رجالا ونساءا ‏ أُطفالا وشیوخا ۔- 
وأما الاغلبیة الغالبة من الناس فبقوا علی کفرھم وأصروا واستکیروا ء 
ا استکبارا . 

ولکن تغیرت ھذہ الحالة بعد ان ہاجر رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم الی المدینة المنورة ء حیث شکل مجتمعا اسلامیا فی صورتهہ 
الحقیقیة ء وأرسی دعائم دولة اسلامیة ء وبداً یطبق نظام الاسلام ویعلی 
شریعته الفراء . فلما رأوا الحقیقة بأم اعينھم وشامدوا النظام 
الاسلامی فی صورتہ العملیة وعاشوا فی المجتمع الاسلامی تغیر 
سلوکھم وبادروا الی قبول ھذەالدعوة وبدأوایدخلون فی دین اللہ أفواجا 
حتی بلغ عدد من دخل الاسلام قبل وفاۃ رسول اللہ صلی الہ عليه 
وسلم ملیون نسمة ٠‏ وتوسعت ثغور الدوۃ الاسلامیة الی آفاق الجزیرۃ 
العربیة بل والی خارجھا ٠‏ وانتشرت الدعوۃ الاسلامیة خارج البلاد 


لی 


وبلغت الی الھند وافریقیا وبلاد أُوربا و غیرھا من البلاد النائیة . فرب 
حال أأنصح من مائة لسان ۔ 

فاذا آراد المسلمون أن یقوموا بواجب الدعوۃ الاسلامیة حق قیام 
فیجب علیھم قبل کل شئ ان یشکلوا مجتمعھم علی قواعد اسلامیة 
صالحة ٠‏ وأن یرسوا دعائم دولتھم علی اُسس اسلامیة صحیحة ہ وأن 
یطبقوا النظام الاسلامی بصورتہ الحقیقیة ء وأن یعملوا لاعلاء شریعة 
الاہسلام سلوکا ومنھجا ونظاما للحیاۃ . ھذا ہو السبیل الوحید للدعوۃ 
الی الاسلام ء وھو اُسھل طریق وأسرعہ وانفعه ء واأجدی من الغیث 


فی آوانه ۰ 


محمود اد غازی 


چا راز جا جاد جت 


عصلی ضوہمنعطف قرن جدید 
خطوط عریضة فی منہج الدعوۃ الی الاسلام 
د. محمد سعید رمضان البوطی 


نحمد اللہ ونستعینه ونستہدیه . ونستلہمه الصواب فی الفکر 
والقول وبعد : لعل سائر مظاھر التخلف التی رانت علی العالم 
الاسلامی . خلال النصف الأول من ھذا القرن الذی نشہد الیوم 
اختفاءہ فی مغرب التاریخ . تتلاقی تحت سلطان عاملین ائنین : 

اأولہما : الانبہار الذی عغُشیت لہ أعین الأمة الاسلامیة ٠‏ من 
مظہر النہضة الأوربیة التی تحققت فی أعقاب تحرر أُوربا من سلطان 
الکنیسة . وانطلاقہا فی میادین البحث والعلم . فقد اأورث المسلمین 
ھذا الانبہار شعورا بالنقص ٠‏ وریبة فی حقیقة الدین . ورغبة فی ان 
یعامل الاسلام ھنا کما عوملت النصرانیة ھناک . 

انیہما : بقایا الثورة الہائجة ء علی قیود الکنیسة وآثارھا ٠‏ فی 
نفوس الغربیین عموما . وھو الأمر الذی جعلہم یتبرمون بحقیقة الدین ٠‏ 
ویلوڈؤن منە بالنعیم المحسوس والحیاة المادیة ٠‏ جامدین کل ماقفد 
یلوح للذھن أُو الخیال وراءھما . 

وقد اُورث الغربیین ذلک التبرم بجواھر الدین وھذا الاقبال علی 
قول المادة ونعیسہا نظرة ازدراء الی الاسلام وأھله . ئم راحوا یقومون 
سائر مبادئه وأحکامه من خلال ھذہ النظرة ء فکم من مبادی شوھوھا 


٤ 


وکم من قیم وأحکام زیفضوھا ٠‏ وکم من حقائق تاریخیة نکسوھا .. 
وکان طبیعیا ان تنعکس نظرتہم ھذہ الی الاسلام ٠‏ علی نفوس 
المسلمین آنذاک بالتأثر أولا ئم القبول والرضا بتلک النظرة ثانیا ء 
وعذرھم ذلک الانبہار الذی کانت تعانی منە أأبصارھم ٠‏ ومشاعر النتقص 
التی کانت تپھن علی نفوسہم فازدادوا ریبة بالدین وأحکامه , وتطلعا 
الی حرکة اصلاحیة تنسری الی جملة أسسه وبنیانه . 
ولقد کان من آثار هذا الانعکاس ان استشری المد الاستعماری 
فی أُقطار کثیرۃ من العالم العربی والاسلامی . وأخذ کثئیر من 
المسلمین یتململون من التبعیة الحقیقیة للاسلام ونظامه . واتخذ ھذا 
التململ اُشکالا وتعاہیر مختلفة . فاتخذ سشکل المجابہة الصریحة 
للاسلام جملة وتفصیلا عند کثئیر من الناس , کما اتخذ شکل القبول 
له ظاہرا واستبطان الکفر بە حقیقة عند آخرین , أُما عند فثة نالثة فقد 
اتخذ مظہر الرغبة فی اصلاحہ والاہتمام بتطویرہ , تاسیا ہما فعله 
الغرب بنصرانیتہ فی بلادہ . 
ھذہ الفثات +27٦‏ ہت 
'متوازیة ردحا من الزمن:. ولکن ما ان تبین ان شعار الرغبة فی 
الاصلاح والتطویر هو الذی بدا یروج ویتغلب , حتی انضوی الجمیع 
تحت لوائه . الا أنہم لم بلتقوا تحت هذا الشعار. الا فی ظاھر الأمر : 
فلا جرم ان کلا منہم أسر من وراء ذلک الفکر الذی یتبناہ . والہدف 
الذی یسمی اليه . 
وتحت ھذا الشعار أصاب الاسلام کثیر من التشویه والتغییر , بدءا 
٭ن حفائعه الاعتقادیة الی الکئیر من أُحکامہ الععلیة وآدابہ السلوکیة ٠‏ 


نم 


الی التشکیک بصلاحیته للحکم واتساعه لمقومات الدولة . 

تلک بارقة سریعة من صورۃ الواقع الاسلامی الذی نما واشتد 
فی ظل أحداث وظروف عالمیة , لامجال للخوض فی تفصیلاتہا فی 
ھذا المقام . 

ولکن فما الذی طراً علی ذلک الواقع من بعد ؟ 

لقد طرأً امران رئیسیان أعقبتہما اتجاھات ایجابیة جدیدة لم تکن 
فی الحسبان . أما الأمران الرلیسیان فہما . 
١۔ ‏ زوال الانبہار الذی کان قد غشی علی أبصار الأمة الاسلامیة 
فی اعقاب النہضة الغربیة . فقد عادت مقاییس الضیاء متسقة مع طاقة 
الارضان: رآخد الختراب َمَیر عن الشرات: وتخْلت فوارق مابین الحَقَ 
والباطل . والاصیل والدخیل . 
٢۲ہ‏ سکنت بقایا تلک الثورة المعتلجة فی صدور الفربیین علی 
الکنیسة والدین ٠‏ فتہیأت من ذلک الفرصة لفحص سرات الحباة 
المادیة عندما تکون الیہا القیادة وبیدھا وحدھا الزمام . وأمکن رصد 
الحناظل المشقیة ہل الممیتة من بین تلک الثمار ... فقد عاد أکٹئر 
منجزات المدنیة والعلوم ٠‏ بسببہا . الی مصائب وأسراض تجاوزت 
ھیکل الجسم الی طوایا النفس والروح ... الروح التی طالما نسیہا بل 
آنکرھا المتمتعون ہہا , أیام کانت سکرة النعیم ھی السائدة . وسلطان 
المادة ھو الحاکم الغلاب . 

ولکن السکرۃ لاتدوم . والصرض - کما یقولون ۔ لایستقر . فقد 
انحسر ذلک النعیم کلە عن نفوس کثیرۃ تتشہی الموت وتترامی بین 
أُذیاله . علی الرغم من بوارق المدنیة ومغریاتہا ۔وعن صدور ران علیہا 
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الکرب الخائق . فہی تبحث عن عتنفس بعیدا عن دنیا ھذا الصخب 
ودخانه . وعن قلوب لم تعد ۔ کما کانت من قبل - تنبع برحیق الحب 
والرحمة ... ذلک الرحیق الذی کان محورا للدائرۃ الأسرۃ ء وحبلا 
- یصل مابین ذوی القرابة والرحم ٠‏ ونسبا یشد صوۃ الانسان الی آخيه 
الانسان , لقد أُحالہا صقیع الحیاۃ المادیة الی قطع صخریة متجمدة , 
لانبعث منہا صدی ۰ اللہم الا ان یکون صدی ماقد ینقر علینہا من 
درھم و دینار . 
اأُجل ... ھما صحوتان , احداھما اُدرکت العالم الاسلامی ٠‏ 
والنانیة ظہرت فی ربوع الغرب . ومن خلالہما وعلی أعقابہما تبدلت 
امور کثیرۃ . وتحققت اتجاھات هامة جدیدة , لم تکن فی الحسبان . 
ما فی العالم الاسلامی . فقد ذھب عصر الریبة بالاسلام . 
فاأصبح جل المسلمین الیوم یعتنقونہ عن یقین علمی بجوھرہ . وقناعة 
عامة بصلاحیته ٠‏ وانقضت أُو ابتعدت تلک المقارنة التقلیدیة الجاہلة 
بین العلم والدین ( وھوھنا الاسلام ) فی ظل ذلک الانبہار الذی ران 
ردحا من الزمن علی النفوس . وأقلت زمام العلم من اُیدی المتلاعبین 
. بألفاظہ . وعادبرھانا یملاً عقول الباحثین یقینا بہصدق کل ما یتضمنهہ 
الاسلام من حقائق الایمان وأنظمة الحیاۃ والسلوک . فکان من آثار 
ذلک أن انجہت الآمال الصادقة . فی معظم الاقطار الاسلامیة الی 
الیوم الذی پہیمن فیه الاسلام نظاما للحکم ومنہجا للحیاۃ . 
وأما فی الغرب ٠۰‏ فقد أخذ تیار الاشمئزاز من الدین تخف حدنه ٠‏ 
نم لم تزل تخف , حتی ارتفعت الأصوات من کل جہة ٠‏ تشکو من 
شقاء المادۃ التی أنست الانسان الغربی نفسه . وأحالتہ الی مایشبہ 


۷ 


قطعة صغیرة فی آلة کبیرۃ فتنسحق فی حرکة لا وعی لہا . وأخذت 
الأفکار تتجه الی نوافذ الفرار والخلاص ... فکان الاسلام ۔ ولا ریب 
- واحدة من ھذہ النوافذ التی وقفت عندھا أنظار وأفکار کثیرة ... وأما 
ھذہ المشاعر والاآمال الجدیدة . تحول الحدیث عن الاسلام ٠‏ علی 
کثیر من الألسن . الی رغبة جادة فی تفھمه ودراسته . بعد ان کان 
مجرد افنثات عليه وتشویه لەه وسخریة منه . 

واتجہت تطلعات کثیرة الی المناقشة والحوار . والی البحث عم 
جذور توحد الأدیان وتعقد بینہما صلحا حقیقیا یمکن الاعتماد عليه فی 
حل مشکلة الحضارۃ والتخلص من أوضارھا . وفی ظل ھذہ الرغبة 
أصبح احتکاک الغربین بملایین المسلمین الوافدین عاملا علی تہدئة 
الصرع القدیم : بعد ان کان عاملا علی تقویتہ . وموجبا لمزید من 
التفہم للاسلام بعد ان کان سببا فی مزید من کراھیته . 

واننا لنستطیع ان نتبین بعد ما بین الصورتین . من موففین 
متناقصین وففتہما الکنیسة الانکلیکانیة من الاسلام . خلال ھذا 
القرن الہجری الذی تصرم . 

اما الموقف الأول فملی بماشثت من دلائل السضریة والازدراء 
بالاسلام ونظمہ . وکان عقب الحرب العالمیة الأولی أ وبعد ان 
استولت بریطانیا علی استنانبول عام ۱۹۱۸ء . فقد وجہت ھذہ 
الکنیسة ستة أُسئلة الی المشیخة الاسلامیة ء تتضمن فی جملتہا 
اارات لمشاعر المسلمین انتقاصا للاسلام . وطلبت الکنیسة ٠‏ فی 
صلف وکبریاء ٠‏ ان یاتیہا الجواب فیما لایزید علی ستمائة کلمة .. وفد 
کان طبیعیا أُن تفعل الاثارۃ فعلہا المتوقع فی صدور أولٹک الذین 


۸ 


وجہت الیہم ھذہ الأسئلة . فکان الجواب علیہا ہو : بر۔أن ھذہ 
الأسئلة لایجاب علیہا بستمائة کلمة ء ولابست کلمات ۰ ولابکلمة 
واحدة . بل ہبصقة واحدة علی افواء السائلین ہ .١١(‏ 

وأما الموقف الثانی ٠‏ فیفیض ہماشئت من معانی التنویهہ بأھمیة 
الاسلام . وسعة سلطانه فقد وقف المطران الانکلیکانی فی العام 
الماضی یقول مشیدا بالاسلام وما یلقی من قبول لدی الأوربیین 
عموما والبریطانیین خصوصا :بر الاسلام الیوم دین یعتنقه ملییون 
سلص من مراطتا البریطافین ×٭:: 

ان بعد مابین ھذین الموقفین . ناتج والا ریب من فرق ماہین 
المواقعین ... وھی مساحة اعتباریة ھامة تجاوزھا العالم کله خلال قرن 
من الزمن . ۱ 

علی ان ھذا التحول لم یکن محصورا فی نطاق العالم الغربی 
الذی آمن بالمادة ایمانا نفسیا أعزل , ای قضزا من فوق قرارات العلم 
والععل وأسوارھما ہل تعداہ أیضا الی الأقطار الشیوعیة . حیث لایزال 
بکرہ کل من العفل والعلم علی جحود الدین ونکران الخالق ٠‏ وعلی 
٭ الیفین بن المادةۃ ھی محور الاشیاء کلہا ‏ وحیث یحمل کل منہما 
حملا علی الافرار بذلک عن طریق صیاغة فلسفیة علمیة راسخة . 

ففد عادت ھذہ الأفطار ذاتہا تخفی - مضطرة - فدرا کبیرا من 
عدانہا للادیان عامة , وللاسلام خاصة . وتتخذ لمواجہتہا سیاسة 
جدیدۂ . بعیدة عن اُسلوب السحق والمحق الذی قامت الٹورات 
الایتراکیة علی آسائبة: ۱ 

وانما سبب ذلک ماتلاقت عليه التقاریر الخفیة المختلفة ء من ان 
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الااسلام لم یعد کما کان یظن : طاقة بائدة . بل انە الیوم عنفوان مقبل* 
وطاقة مستشریة ء وظاھرۃ کہذہ لاجدوی من مواجہتہا بعنف . مہما 
کان الموقف الحقیقی تجاہہا , بل لابد من مصانعتہا والالتفضاف 
حولہا . 

ومعلوم ان الزعیم الشیوعی الایطالی ہر تولیاتی ‏ الذی توفی فی 
اُوائل الستینات . ضمن وصیته الاخیرة کشفا عن ھذہ الحقیقة . 
وتحذیرا لسائر الرفاق من الاستمرار فی سیاسة المواجہة والعنف . بل 
حتی من الاستمرار فی السیاسة السلبیة تجاہ الأدیان عامة والاسلام 
خاصة . وأہاب باستغلال الطاقات الدینیة والاسلامیة . بدلا من ان 
یعادوھا فیخسروها فتتألب علیہم . 

ولقد لقیت ھذہ الوصیة أصداء ایجابیة لدی سائر زعماء المادیة 
المارکسیة : سرعان ماتغلبت علی تلک المعارضات الضعیفة التی 
کانت لانزال متمسکة بالتعالیم اللینینیة العتیقة . 

ھذا وقد کان لاہد ان تنعکس آثار ھذہ التحولات . جملة . علی 
واقع القارة الافریقیة التی طالما اشتدت علیہا قبضة الاستعمار صنوفا 
وألوانا ء واتجہت ۰ الیہا مکائد التبشیسر متسربلة باردیة الترغیب 
والاغراء آنا ء ومقنعة الترھیب والعدوان آنا آخر . 

فلقد أریقت علی عرض تلک القارۃ السوداء وطولہا اُموال 
لاتحصی ہ وجہود لاتکاد تصدق . ولقد ظہر من وراء ذلک بعض الثمار 
التی أیقظت آمالا جسیمة فی نفوس المتربصین بالاسلام وأہله . 
ولدی قادة الاستعمار والمتخصصین بنہب الخیرات والئروات . ولکن 
سرعان ماھبت ریاح الایمان فی کثیر من جنبانہا . فاعتصفت الثمار 


وبددت معظم الآمال ... واستیقظت نوازع الفطرة الاسسلامیة فی کثیر 
من النفوس . تغالب أأغشیة الجہل وأقنعة الخرافة حتی غلبتہا . 

وبعد , فلیس المہم لنا فی ھذا المقام أُن نرصد موقف العالم من 
الامسلام الیوم ٠‏ وأن نضبط مؤشرات درجة الاقبال اليه أو الاعراض 
عنه . انما المہم ان نملک من خلال ھذا التحلیل المؤجز الذی 
عرضناہ ٠‏ تصورا سلیما ء یخولنا القدرۃ علی اجابة سدیدۃ عن السؤال 
التالی : 

تری ھل لہذہ التحولات التی تبدت واضحة خلال ھذا القرن 
الذی نعیش الان أیام تودیعہ . من أُنر علی تقویم حقیقة الدعوة 
الات سراءصس حت اھچا الات ارس عت نا قد بعت ان 
تتعید بە من منہج وأسلوب ؟ 

واقول فی الاجابة علی ذلک : 

اما الأھمیة الذاتیة للدعوۃ الاسلامیة , فلا ریب اُنہا قد تضاعفت٠‏ 
وأن واجب النہوض بہا فی أعناق المسلمین أُصبح أشد أھمیة واکٹر 
اتساعا . فلفد کان القیام بہذہ المہمة من المفروض الکفائیة فی أکثر 
ٴ الأحماب التی خلت ۰ أُما الیوم فلا نبعد عن الحق ان قلنا : ان القیام 
بہذا الأمر غدا الیوم من الفرائض العینیة التی یتوجه الخطاب التکلیفی 
بہا الی کل مسلم وعی الحقائق الایمانیة والواجبات السلوکیة 
للاسلام علی نحو سلیم , ولم بعد خاصا بفثة أُو جماعة من المسلمینء 
وذلک للسببین التالیین : 

السبب الأول :ان واقع الصحوتین اللتین اُدرکتا العالم 

الاسلامی وامم الغرب والشرق معا ء مما سبق الحدیث عنه . لم یبدل 
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من حال الأعداء التقلیدین للاسلام شیئا ( وانما نقصد بأعدائه 
التقلیدیین ٠‏ أُولئک الذین یتبوون مراکز القیادۃ والحکم فی ربوع 
الغرب علی اختلافہا . ولا یزالون یحلمون بآمال سیادة الرجل الأبیض 
علی بقاع المعمورة . ان لم یکن بأسالیب الاستعمار القدیم فبوسائل 
جدیدة اُشد ذکاء وأعلی خطورة وأوغل خفاء ) کل مافی الأمر أنہم 
اُداروا الأشرعة نحو مسری الریاح . ورکبوا الموجة المقبلة ٠‏ وأروا 
ان بخادعوا العقول ویجاملوا النفوس . بدلا من ان یعاندوھا . فیزیدوا 
الی الوعی الذی استیقظ ضدھم . الکراھیة التی قد تقطع سبیل الحوار 
0 ۱ 7 7 

ولاریب أُن ھذا الأسلوب الجدید أحری ان تبذل الجہود للوقوف 
فی وجس٭ , وأن ینبە اليه وبحذر منه . علی أُلسنة الداعین الی الاسلام: 
من المسلمین عموما . وقادة المسلمین بوجه خاص . من ذلک 
الأسلوب التقلیدی العتیق الذی لم یعد یفید أربابہ شیئا . 

السہب الشانی : ان العہد الذی یقبل الناس الی الاسلام 
تمسکا بە أو تفہما لە . اأحوج ال المرشدین والدعاۃ . من العہد الذی 
یدبر فيه معظم الناس عن الاسلام . ذلک لن أثر الدعوۃ الی الاسلام 
فی صفوف المقبلین اليه ‏ أسرع ظہورا وأقرب جدوی وأہم فائدة ‏ 
منه فی صفوف المتأبین عليه والمحجو بین عنه . 

وقد تکائثر الیوم عدد المقبلین الی الاسلام داخل ربوعه . کما 
تضاعف عدد الراغبین فی فہمه خارج بلادہ . وأن بہؤلاء وأوللک 
لحاجة ماسة الی من بعرض حقائق ھذا الدین لہم بأسلوب علسمی 
مبسط ٠‏ ویزیح عن طریقہم اليه الغشاوات المصطفعة والشبہات 


۲ 


المختلفة . فان لم یسرح من المسلمین الصادقین من ینہض بمسؤولیة 
ھذا الشرح والبیان علی أأتم وجه . أوشک أُن یسبق الیہم من اولئک 
الأعداء التقلیدیین وجنودھم , من یجہض لدیہم تلک الرغبة . بابتداع 
صور مشوفة کاذبة عن الاسلام یضعونہا نصب أعینہم . نم یتسللون 
بہا الی ممکن الوعی من نفوسہم . فاما أن یصرضوا بعد ذلک 
عن الاسلام ویرجعوا الی شر من الحالة التی کانوا علیہا من قبل . 
واما ان یعتنقوا اسلاما باطلا مزیفا . لایصلح فسادا ولایتفق مع علم 
ولاعمل . کما آل اليه حال کثیر ممن دخلوا فی الاسلام فی کنیر من 
جہات أورباء وأنحاء أمریکا . ئم لم یجدوا من یبصرھم بحقیقة ماہم 
عليه وبعدہ عن الاسلام الذی یطمحون اليه . 

واننا لنسمع الیوم نداءات . بل استغاثات . تتوارد الی' مختلف 
الأقطار العربیة والاسلامیة مقبلة الیہم من شتی أنحاء آسیاء وأورباء 
وأفریقیا. تہیب بالمسلمین ان ینجدوھم بمن یعلمونہم مبادی الاسلام 
وأأحکامه . وان یتدارکوھم بالکتب والنشرات الاسلامیة المبسطة , 
التی تصلح ان تکون معتمدا کافیا ہین أیدیہم لتتعلم أسرهم وأولادھم 
کل مایجب ان یتعلموہ من مبادی ھذا الدین . 

غیر ان ما یلقاہ أصحاب ھذہ النداءات من الاستجابة ء لایبلغ الا 
النزر القلیل من الحاجة الکبیرۃ التی یعانون منہا . 

فبناء علی ھذین السببین , لانشک فی أن النہوض بأعباء الدعوۃ 
الاسلامیة قد غدا الیوم واجبا عینیا . یتحمل تبعته کل مسلم اأُخلص لہ 
فی اسلامه : وان کانت دائرة ھذا الواجب تتسع وتضیق ء حسب تفاوت 
الامکانات والقدرات الثقافیة والعلمیة مابین فرد وآخر . 


۲۳ 


نعم ‏ لقد کانت مہمة الدعوۃ الاسلامیة من الفروض الکفائیة ء 
.قبل ھذا العصر . کما قال علماء الشریعة الاسلامیة آنذاک : ولکن 
المجتممات الاسلامیة والانسانیة کانٹت تسییر یومہا فی طریسق 
الاسلام ء دون ان یکون علی متنه أو عن یمینە أو یسارہ من یتربص 
بہا الدوائر ویختلق لہا العقبات ٠‏ ویصد ھا عن الوصول الی الغایة 
بفنون عجیبة من التلبیس والتشویہ والاغراء ہ أُما الیوم وقد جندت کل 
امکانات الدنیا ٠‏ وجمیع شہواتہا وأھوائہا فی سبیل الصد عن 
صراط اللہ والخضوع لأحکامه , فقد أصبحت مہمة الدعوۃ الاسلامیة 
فرضا من الفروض العینیة یخاطب بە کل مسلم ہ ولم تعد مقتصرۃ علی 
ثلة من الناس مہما بلغ شأنہا وکانت أھمیتہا . 

صحیح ان دعائم أُحقیة الاسلام . لم تتجل للابصار والبصائر . 
کما تجلت فی ھذا العصر , لا لأقوام من الناس بأعیانہم . بل لأھل 
الأرض جمیعا . الا اننا مع ذلک نعیش فی عصر تحاول فيه نیران 
الأھواء والشہوات والمغریات ( وھی الأسلحة الحدیثة فی أیدی 
محترفی الغزو الفکری الیوم ) اُن تلتہم بنیان الاسلام بأکملە . وفرق 
الاطفاء قلیلة عاجزۃ عن الوقوف وحدھا فی وجه ھذہ النیران . اذن لاہبد 
من أُن ینہض الکل علی اختلاف قدراتہم ؛ لصد ھذہ النیران عن 
بنیان الحقائق الاسلامیة ‏ ولفتح السبل اليه أمام الملایین التی تسعی 
جاہدة لفہمه , او تعزم صادقة علی الرجوع اليه والاستمساک بە . 


بد بد ربہر 


ذلک هو مایجب ان نعلمه عن الأھمیة الذاتیة لمہمة الاعوة 


تی 


الاسلامیة فی ھذا العصر . أما عن المنہج الأمثل للدعوۃ ٠‏ علی ضوہ 
ھذا المنعطف الزمنی الذی سیسلمنا عما قریب الی قرن جدید , فان 
الحدیث عنه متشعب الأطراف ہ طویل الذیل . وانه لجدیر ان یعالج فی 
کتاب جامع مستقل . 

غیر ان من الممکن فی ھذا البحث ۰ ان نرسم خطوطا عریضة 
لہذا المنہج . ولعل ھذہ الخطوط أن تدل الباحث المتدبر علی 
الفروع الجزئیة التی تنبثٹق عنہا ‏ فیکون فی ھذا التلخیص غناء عن 
التفصیل والتطویل . 

ان أھم الدعائم الکلیة الہامة ‏ لنجاح المسلمین فی القیام بأعباء 
الدعوۃ الاسلامیة ٠‏ علی ضوء الوقائع والتطورات التی أُوضحنا تحلیلا 
موجزا لہا . یتمثل فی اتباع الشسروط التالیة . 
السرط الاول : ان یکون الداعی علی بینة . قبل کل شی . من حقیقة 
الاسلام الذی کلفه اللہ ان یصطبغ بە . وآن یعرف الناس . ویدعوھم 
اليه . 

تری أُھو مذھب فکری أو سلوکی یقارع غیسرہ من المذاھب 
المماثلة ؟ أُم هو نظام ینافس الانظمة الآأخری ؟ أم ہو جملة تشریعات 
وفوانین تنسخ بہا بقیة التشریعات ؟ أُم هو یمین فی مواجىہة یسار أم 
یسار فی مواجہة یمین ؟ 

ان علی الداعی ان یکون عللی بیتة تامة ء قبل کل شی بأن 
الاسلام لیس شیئٹا من ھذا ولا ذاک . ولکنه کما یدل عليه اسمه : 
استسلام مطلق لألوہیة اللہ وحدہ . م الصیاع لأمرہ ونہیە وقضائه . 
ولا یرتکز ھذا الاستسلام الا علی یقین کامل فی القلب ہ ولا یعمر 


۲۰٥ 


الابمان الحقیقی المقلب الا بعد خلوہ عن الأغیار وتزکیته عن الاأوضارء 
وانقطاعه عن علائق المحرمات من الشہوات والأھواء . 

واذا استقام الایمان علی ھذا النحو ھی الفؤاد ء خالیا عن الزغل . 
نقیا عن الدرک ٠‏ تحققت مظاھر الاستسلام کلہا فی کیان الانسان 
لأوامر اللہ ونواھيه وسائر أحکامہ وتشریعاتہ بدون عظیم جہد ولا 
طویل نقاش أوعناء . 

زارنی فی العام الماضی ثلة من الرجال والنساء الأوربیین 
والأمریکیین . قد اعتنقوا الاسلام . وقد لفت نظری التزامہم الدقیق 
بالسلوک والمظہر الاسلامی رجالا ونساء ... فہل تتصورون أنہم قد 
وصلوا الی الالتزام بتلک الأحکام السلوکیة من خلال اجتیاز مرحلة 
طویلة من النقاش تمت فی أأعقابہا القناعة بہا واکتشاف وجوہ الفائدۃ 
والمصلحة فیہا ؟ . 

معاذ اللہ .. لقد تحولوا من منتہی التفلت والتحرر ء الی الالتزام 
الکامل بالسلوک الاسلامی خلال أیام قلیلة . وکان الجسر الوحید 
الذی نقلہم من ذلک التحرر الی ھذا الالتزام ٠‏ اکتشافہم بأنہم عبید 
مملوکون للہ عزوجل ۰ ویقینہم المطلق بألوهیة اللہ وحکمته التی 
لاریب فیہا ء فی کل ما یأمر بە وینہی عنه . 

ولو اأخذت تناقشہم دھرا طویلا فی الدفاع عن تلک الأحکام ‏ 
قبل رسوخ ھذا الیقین العظیم فی قلوبہم ‏ لما اقتنعوا من ذلک کل 
شی ۔ 

ومن ھنا کان قوام الدین الحق الذی أُلزم اللہ بە عبادہ مکونا من 
ثلائة اُرکان : ایمان ء واسلام . واحسان ء فمغرس الایمان فی القلب . 


۲ 


ومکان الاسلام الجسم کلە ء ومستقر الاحسان صلة مابین القلب الذی 
آمن والجسد الذی استسلم . ولا ینفرد واحد من ھذہ الأرکان الثلائة 
بوجود مستقل مفید . ہل الدین انما یتکون من تأألف ھذہ الأرکان الثلائة 
التی لاتعدو أُن تکون جذورا وفروعا وشرایین تنقل الحیاۃ من ھنا الی 


ھناک . 
والمسلم اذا عاش فلہذا الدین یعیش ہ وان دعا الناس فالی هذا 
الدین بدعو . 


ومعاذ الله أن یکون دین ھذا شانه وجوھرہ مجرد نظام ہین الأنظمة 
او مَخَرَدَ معن می : العدافت:. 

لیس للأنظمة التی یتطاحن أُھلہا علیہا الیوم الا وجود خارجی 
بیدا ویشہی فی ساحة المشاعدات :والتحسوسات ) وائة لوجُوۃ ما 
أیسرأن یکون قناعا یستتر خلفه النفاق الوانا ٠‏ ویکمن وراءہ الکید 
والخداع اُشکالا ۔ 

ما الاسلام فوجودہ شعاع یمتد فی کینونة الانسان کله ء بداء من 
باطن القلب الی ظاہر الجوارح . من شأنہ ان یحرر الانسان من أنانیتہ 
وآفات نفسه ء تم یخضعہ لأحکام ربہ . 

واذا تشبع الداعی الی اللہ تعالی بہذہ الحقیقة ء وتمثل ھذا المعنی 
الکلی للاسلام ء ثم اتجە الی الناس یذکرھم بہذا الحق . ویوقظ 
فیہم مشاعر عبودیتہم لہ عزوجل , مستعینا بلواعج الصدق 
والاخلاص لل فی قلبه , وبدلائل المنطق والعلم علی لسانہ ۔: أُشرق 
من کلامہ قیس وهاج فی طوایا قلوبہم ( ان ھم اصغوا الی الحق 
بموضوعیة وتجرد ) واستطاع ان یسیر بہم من أقرب طریق الی 


۲۷ 


الخضوع لسائر الأحکام والشرائع الاسلامیة التی لیست فی حقیقتہا 
الا ثمرات وفروعا لذلک المعنی الکلی العظیم ٠‏ وان لنا فی قصة 
اُولئک الأجانب الذین حدثتکم عنہم آنفا أبین شاھد علی ما أقول . 

ولکن اذا حصر المسلم نفسه من الاسلام فی منشورات فروعهہ 
وأحکامهہ وتشریعاته ‏ ثم راح ینبە الناس من الاسلام کله الی هذہ 
الفروع ٠‏ وأخذ یبذل کل جہدہ فی اقناععہم بمزایا ھذہ الأئظمة 
والتشریعات وأفضلیتہا علی ما سواها ..فان دعوتہ ھا لن. تشمر شیٹا 
لأنہ یقدم لہم هذہ الأنظمة والأحکام منفصلة عن منبتہا .وجذودھا . 
فہو کمن یقدم الیک غصنا أخضر یانعا ء بعد أُن اقتطعہ من شجرتہ 
الراسخة الباسقة ء ھل تنتظر بە الا عاقبة الذبول والانمحاق . 

وھی حتی لو أُثمرت فأیقن المخاطبون بمزایا التشریع الاسلامی 
وأفضلیتہ ثم انصاعوا لە نظرا الی مافيه من المزایا القانونیة التی ترجحہ 
علی غیرہ . فان هذا الانصیاع لایمت بحد ذاتہ الی جوھر الاسلام 
بشی ہ ولا یقربہم الی اللہ وی نقیر ٠‏ اذ هو لیس انصیاعا دینیا 
منبعثا عن الخضوع لحکم ال تعالی وسلطانه ٠‏ ولکنہ مجرد اختیار لە 
من بین سائر الشرائع الأخری من حیث المرجحات المصلحیة فی. 
نطاق الأھداف الدنیویة المجص۹ردة ... ولذلک کان من الیسیر ان تجد 
سرعة الرضی والقبول بأعتماد فقرة : ( الفقه الاسلامی مصدر 
للتشریع ) فی صلب أکثر الدساتیر القائمة الیوم فی أکثر البلاد العربیة 
والاسلامیة ٠‏ ولکن لیس من الیسیر أبدا ان تحصل علی مشل هذا 
الرضاء لاعتماد فقرة أُصفر منہا ء وھی :( الاسلام دین الدولة ) 
ذلک لأن ھذہ الفقرة تعبیر موجز عن الخضوع الکلی والاستسلام 


۸ 


المطلق لربوبیة اللہ وحکمہ . أما الفقرة الاأولی فمجرد التزام بجانب 
قانونی من بنیة الاسلام . وما أیسر أُن یتلاقی عليه المسلمون وغیرہم . 

ومع ھذا . فان أکٹر مظاہر الدعوۃ الاسلامیة الیوم انما یتحرک 
ضمن ھذہ الأجزاء الجانبیة أو الداوائر الفوقیة . وھی قلما تثمر الا 
مشادة حاقدة من نوع تلک المشادات التی تقوم بین اصحاب المذاھب 
الفکریة والسیاسیة المتناحر ة . ذلک لن الاسلام الذی یعرض فی 
ھہذہ الخصومة انما هو اسلام فکرة ونظام مجتثین من کلی الحقیقة 
الاسلامیة المنزل من لدن رب العالمین الی الناس أُجمعین . یقارع 
بہما الأفکار والانظمة الأخری مقارعة مقایضة ومباھاة ‏ فی مشادة 
لایمکن ان تنتہی الا مثل ماتنتہی اليه خصومة ای نظامین أو مذھبین 
متکافئین فی ان کلامنہما لیس فی حقیقة أکثر من نظام یوازن بنظیرہ 
من الأنظمة الأآخری . 

ومن شأن الذی یدعو الی الاسلام بوصفة مجرد فکرة ونظام بین 
مختلف الانظمة ٠‏ ان یفقد من ہین جوانحه مشاعر الشفقة علی أولٹک 
الذین یدعوھم . ودوافع الغیرة علی سعادتہم الاجلة والعاجلة ١‏ وهو 
المغنی الانسانی الذی اتصف ب٭ە الانبیاء والربانیون ء فکان سر 
نجاحہم واقبال الناس علیہم ٠‏ والتأئر بکلامہم . 

فلماذا یفقد ھذا الصنف من الدعاة تلک المشاعر والمعانی 
الربانیة الشفوقة ؟ لأن الذی یہیم فی طریق الدعوۃ الی الاسلام : 
بعیدا عن المثول فی محراب التبتل ومعانی العبودیة لہ عزوجل . 
مندفعا بالأسباب ذاتہا التی تدفع صاحب أی مذھب أو مبدأ الی 
الدفاع عن مذھبه ودعوۃ الناس اليه ء لابد ان ینسی الہ تعالی ف غمار 


۹ 


دعوته تلک . ولابد أُن ینجرف فی تیار الأنانیة ورغبة الانتصار للذات 
شأن سائر الدعاۃ الی مختلف المذاہب والأحزاب . وھیہات حینئذ أُن 
یتأئر بدعوتہ أُحد ہ اللہم الا أُن یکون تآأثرا مصلحیا قائما علی مناورۃ 
أو علی الرغبة فی الوصول الی أمان ومصالح دینویة . ذلک لن الناس 
لابصعب علیہم ان یشموا رائحة حب الانتصار للذات . من خلال ھذہ 
الطریقة فی الدعوۃ . وانما انتبھوا لذلک . فلا بد من تغییر فی ھذا 
السلوک للحصول علی التفاھم والوٹام . 

اننی اُستطیع ان أقرر ان جہد ھذا النوع من المسلمین جہد 
صنائع ء مقضی عليه بالخیبة وان تراءت لە بعض الثمار والآثار السطحیة 
السریعة ء لان صورة الاسلام فی أذھان ھؤلاء الناس ٠‏ لاتتناول أکثر 
من أنظمة فوقیة مبتورة عن أصولہا مجتثة عن ترہتہا ء فہم انما 
یقومون ویقعدون بالحدیث عنہا والموازنة بینہا وہین غیرها . وما أکثر 
مایجلس أحدھم لیتکلم متحمسا فی ھذہ الأمور أو لیناقش فی أُمور 
الدعوۃ ومناهھجہا . فینسی فی غمار حدیئہ ونقاشہ أھم الواجبات 
الدینیة التی أُناطہا اللہ فی عنقه . کالقیام الی الصلاة فی اوقاتہا مثلا: 
ولعله لایصحو الیہا الا فی آخر الوقت . ئم لابںہض الیہا الا متثاقلا 
ویؤدیہا بسرعة خاطفة شأن من سرید أن یسرع فیتخلص من عب' 
یلازمه . 

والخلاصة أنە لاقیمة لدعوۃ الناس الی اختیار منہج معیسن فی 
السلوک . أو نظام متمیز للحیاۃ ء الا ان تکون آتیة من وراء دعوتہم 
الی الاصطباغ التام بالعبودیة السطلقة لفاطر السماوات والأرض ٠‏ 
وایقاظہم الی الحقائق الکبری الکامنة فی قول اللہ عزوجل : 


7 


(قل ان صلاتی ونسکی ومحیای ومماتی لل رب العالمین . 
لاشریک لہ . وبذلک أمرت ہ وأنا أول المسلمین ) ( الأنعام : ٦٦١‏ - 
۱۳( 
الشرط الشؿ۹انی : ان تشیع الدعوۃ أُولا فی صفوف المسلمین 
أنفسہم . حتی اذا استقام أسرھم علی النہج السلیم ء وتجسدت فی 
حیاتہم حقائق الاسلام وفطرتہ وأخلاقہ . انبئق لہم من ذلک لسان 
مبین یدعو الأمم الأآخری الی اتباع دین اللہ عزوجل ٠‏ وتجلی ء من 
سلوکہم أمام تلک الأمم خط مضیئی یشق سبیله وسط أُمواج الظلام 
وعکر*المذاہھب والأفکار المنحرفة . فکان من ذلک أھم عامل یحمل 
تلک الأمم علی مزید من الاہتمام بفہم الاسلام أولا ء ثم الاعتناق لە 
والانصباغ بە انیا . 
وان من أکبر الأخطاء الٹی یقع فیہا بعض المسلمین ‏ انصرافہم ۔ فی 
غمرۃ فرحہم باقبال کثیر من الغربیین الی دراسة الاسلام - عن 
النظر فی اصلاح أنفسہم وسن حولہم من عامة المسلمیسن . 
مستعیضین عن ذلک بالانجاہ الی الأمم الأخری ۰ یدعونہم فیما 
یزعمون الی اللہ ویرشدونہم الی الاسلام والتمسک بہ . ذلک لان 
تلک الأمم محجوبة عن الاسلام وحقیقتہ وحب الاقبال اليه : بما تراہ 
من واقع المسلمین وسوہ حالہم ٠‏ أکثر من ان تکون محجوبة عنه 
بالجہل أو لسوء الفہم لە . 

یعرف ھذہ الحقیقة جیدا . رؤساء تلک الأمم وقادتہا . وھم الذین 
ما زالوا یتربصون بالاسلام وأھله الدوائر ء لذا تراھم یسلکون الی حجز 
الاسلام عن شعوبہم أقصر الطرق وأیسرھا . الا وھو الامعان فی 


۳٢ 


حمل المسلمین أنفسہم علی التنکر لاسلامہم . بالوسائل المتنوعة 
وفی مقدمتہا اغرافہم بشتی صنوف الملہیات والمنسیات . وتقطیع 
سبیل مابینہم الی التشاور والتناصح والتضامن . حتی اذا رأوا بأعینہم 
سی حال المسخین فی اُخلانہم وسائر اأوضاعہم ٠‏ ووقوفہم - فی 
الجملة - علی طرف النقیض مما یعرفون بە ویدعون اليه . فعدوا 
مطمئنین الی واقع شعوبہم , ولم یبالوا عندئذ ان یقوم فیما بینہم آحاد 
المسلمین یدعونہم الی الاسلام أو یشیدون علی أُراضیہم المساجد . 
أُو ینشرون بینہم کتبا ونشرات تعرف بالاسلام فانہم یعلمون جیدا 
ان ھؤلاء المسلمین مہما نجحوا فی ابراز جوھر الاسلام ناصعا قویا 
أمام أنکار شعوبہم , فان فی ذلک الواقع السی المؤلم الذی یرزحون 
تحتہ مایضمن الا تکون لتلک الجہود الکلامیة أو الکتابیة أی تأئیر 
خطیر . فمن ھذا الذی سیصغی بتأثر واعجاب الی ذلک الذی یتحدث 
عن کنوزہ وأمواله الوفیرة ء والناس جمیعا یرون مایعانییه من بؤس 
وضنک ۰ ویرون یدہ الممتدة بذل المسأَلة الی القادین والرائحین ؟ 
ولعل من أبرز المظاہر التی تؤکد ھذہ الحقیقة ء ماتراہ من سیاسة 
دولة کأمریکا تجاہ مسألة الحریات : فی کل من داخل بلادھا وخارجہا 
فمن المعلوم أُنہا تذھب فی تقدیس الحویات الانسانیة داخل بلادھا 
الی ابعد مدی ممکن . وبموجب ذلک یحق لکل انسان ان یمارس 
نشاطه الدینی علی النحو الذی یشاء ٠‏ کما یحق للمسلمین ان ینشطوا 
فی دعوة الناس الی الاسلام وتعریفہم عليه بالطریقة التی یحبونہا . 
الا اُنہا ترقب النشاطات الاسلامیة للمسلمین فی بلادھم بمنظار 
آخر ... فہی لاتبالی أن تنسف شعار الحریة التی تعتزبہ فی بلادھا ء 


۲ 


من أُساسه ء اذا رأت حریة الدعوۃ الاسلامیة قائمة فی جپة مامن 
بلاد المسلمین : بجد وعلی قدم وساق ... ورہما استعانت بجبہود من 
قد نراہم أأعداء لہا من أجل القضاء علی تلک الحریة . واغلاق أو 
تضبیق السبل أمام الدعوۃ الاسلامیة الجادة ء ان تبلغ مداھا الأآخیر . 
وواضح أن السبب فی اتخاذھا ھذین المؤقفین المتعارضین , أُنہا 
تخشی من الاسلام اذا تحرک ونشط بجد فی بلاد المسلمین , أکثر مما 
تخشاہ اذا نشط علی أیدی آحاد المسلمین داخل بلادھا . 
نعم , قد نری - علی الرغم من ھذا الذی نقررہ ۔ اُناسا فی ربوع 
وربا وأمریکا , یقبلون الی الاسلام ویعتنقونه ء دون ان یصطدسوا 
بالسو:الڈی یعانی منه المسلمین . الا ان ھذہ الظاھرۃ لاہد أن تعود الی 
ا یں 
فاما أنہم لحسن حظہم احتکوا بأمشخاص ۔سلمین 
صادقین مع اللہ فی اسلامہم . فتنسموا فیہم عبیر الفطرة الانسانیة 
الصافیة ء وآنسوا فیہم الخلق الاسلامی الکریم, وأحسوا بنور الہدایة 
الربانیة یعمر قلوبہم , فیرتفع بہا صعدا عن الشہوات الأھواء الجانحة: 
'فؤجدوا فی ذلک الضیاء والأنس أعظم ملاذلہم من ظلمات حیاتہم 
الخانقة . فدخلوا فی دین الہ تعالی من ھذا الطریق . وھذا السبب پؤکد 
الحقیقة التی نحن بصدد بیانہا وتقریرھا . 
واما أأنہم أقبلوا الی دراسات فکریة حرۃ عن الاسلام وحقیقتہ . 
فوجدوا حقائقه الناصعة وبراہینه العلمیة والعقلیة القاطعة ٠‏ فازدادت 
کراھیتہم للباطل الڈی یتقلبون فيه , وتلاقی لدیہم من اشمئزازھم مما_ 
ھم تائہون فيه . ومن یقینہم الفکری بالحق الذی وقعوا عليه . عامل 


۳ 


حررھم من أسر شہواتہم وأھوائہم . ٹم وضعہم علی راس الطریق 
الی صراط اللہ عزوجل الہادی الی السعادتین الدنیویة والأخرویة . 

وایا کان السبب : ھذا أو ذاک ٠‏ فہی علی کل حال حالات نادرة 
لانشکل تیارا ء ثم لا علاقة لأمر الدعوۃ الاسلامیة بہا . 

انما المہم علی کل حال ۰ ان یعلم المسلمون أینما کانوا ء أنہم 
فی الیوم الذی یتحققون فیه بمعانی الاسلام علی وجپہ الصحیح . 
بدءا من أعماق أُفشدتہم الی ظواہر أُحوالہم : ستفتح أبواب الاسلام 
علی مصاریعہا أمام شعوب أوربا و أمریکا وغیرھا . وسوف یدخلون فی 
دین اللہ افواجا کما دخلوا فیه من قبل افواجا . 

فأما . والمسلمون علی ھذہ الحالة التی ھم علیہا . فان جہود 
الدعوۃ کلہا یجب أُن تنصرف الی اصلاح حالہم . وکل حدیث 
یصطنع التباکی قبل ذلک . علی الاسلام خارج بلاد المسلمین ٠‏ دون 
التفات جاد الی واقع المسلمین أنفسہم ,. لابذ ان یکون مردہ اما الی 
سذاجة متناھیة فی معالجة الأمور المترابطة بعضہا ببعض ہ واما الی 
کید خبیث یستہدف شغل المسلمین عن البلاد المستشری فیما بینہم؛ 

وصرف طاقاتہم لتتبدد فی الفضاء ئم لاتعود الی أُصحابہا بشی؛. 

الشرط الشالث : أن تتلاقی متناسقة علی طریق الدعوۃ 
الاسلامیة ء جبہود الأفراد والشعوب مع الطاقات التنفیذیة التی یملکہا 
القادۃ والحکام . 

فلا قیمة لما قد تنفرد بہ فثات أُو أفضراد من المسلمین . فی نطاق 
العمل الاسلامی ہ اذا لم یکن للدولة الحاکمة فی ذلک دور اُساسی 
فعال . ولئن ظہر بعض الفوائد والآثار ء فہی لانتعدو ان تکون آارا 


۳ 


جزثیة ٠‏ ویغلب اُن تکون مع ذلک سطحیة وموقوتة . 
ویتجلی دور الدولة الحاکمة علی صعید العمل الاسلامی ء فو 
النہوض بجانبین ائثنین ء ان ھی تہاونت فیہما , لم یصلح ان ینوب 
عنہا فی النہوض بہما أحد . 
اأحدھما جانب داخلی یتعلق بحال المسلمین أنفسہم . انیہم 
جانب خارجی بتناول علاقة المسلمین مع غیرهم . 
اما بیان الجانب الأول , فیتلخص فی اُن نجاح الدعوۃ الاسلامیة 
فی صفوف المسلمین . فی ظل الواقع الذی أأوضحناہ* یتطلب مع وسائل 
الارشاد والبیان قوۃ التنفیذ والحمایة وتہیورالمناخ المناسب . 
ومعلوم ان الارشاد والبیان وتوابعہمسا , من وظیفة الأفسراد 
والجماعات الذین أوتوا القدرۃ علی النہوض بہذا الواجب . علی أن 
جمیع المسلمین المتبصرین بحقیقة الاسلام ٠‏ یتساوون فی واجہب 
النہوض بقاسم مشترک من ھذہ الوظیفة وھو ما قد تساووا فی معرفته 
من حقائق ھذا الدین وأحکامه . 
ولکن الذین یرشدون ویوجہون ٠‏ انما یجتازون بالناس عقبة 
نظریة فقط . وتبقی من بعدھا مرحلة؛لسعی الی التنفیذ . وھی ملیئة 
بالعقبات و المعوقات التی تصد السالکین عن بلوْغ الغایبات ٠‏ بل 
تقطعہم حتی عن مواصلة السیر فی الطریق . ولا یقوی علی تذلیل 
تلک العقبات وازاحة المعوقات , الا قادةۃ المسلمین وأولو الأمر فیہم . 
فان هم اُعرضوا عن القیام بہذا الواجب . لم ینب عنہم فی النہوض 
بہ احد . 


رب انسان أیقن منە الفکر واللب بحقائق الاسلام وأحکامہ . 


یں 


ولكنهہ مشدود بحبال نفسیة الی الانحراف وسلوک مسالک الضیاع 
بسبب المناخ الذی یحیط به ... فمں ا الذی یملک ان یطہر ھذا الجو 
الذی یعانيه . من الملہیات والمہیجات ۰ غیر الحاکم المسلم الذی 
الیه تصریف الشؤون وادارة أُحوال البلاد ؟. 

ورب أُناس یصغون الی کلمة الحق مفعمة بالروح والبرھان . 
فتستقر فی عقولہم وتشرق فی قلوبہم ٠‏ ولکنہم مایکادون یشعرون 
بنعیم الہدایة والعرفان ٠‏ حتی تنتصب أسام أأعینہم . ونتساقط فی 
أیدیہم ٠‏ وتسری الی آذانہم ٠‏ کلمات الختل والتشویه والدس 
والخداع . تأخذ طریقہا الیہم من خلال المنشورات والمجلات 
والأندیة والاذاعة ء فمنذا الذی یملک ان بحرس الکلمة ( مکتوبة کانت 
أو مسموعة ) أُن لاتجعل مطیة للدس والافتراء غیر الحاکم الذی بیدہ 
تدبیر ڈلک کله ؟. 

ورب مؤتمرات وندوات عقدت علی عرض البلاد الاسلامیة 
وطولہا ء لخدمة الاسلام وابلاغ دعوتہ . طرحت الآراء السدیدة ء ثم 
انتہی المؤتمرون الی قرارات أو توصیات هامة ومفیدة . فلما انفغض 
الوفود ٠‏ بقیت تلک التوصیات الفاظا مسطرۃ واوراقا مطویة . 

ولاشک ان المسؤٌولیة لیست مسؤولیة الذین قرروا ثم انصرفواء 
لأنہم لایملکون أکثر مما فعلوا . ولکنہا مسؤولیة من قد عہد الیہم 
بأمر التنفیذ ء ممن یملکون اُسباب ذلک ثم لم یفعلوا ولم ینفذوا . 

وما أظن الا اُن ھذہ المسؤولیة ھی التی یجسدھا ویعبر عنہا الأثر 
القائل : ان الله لیزع بالسلطان مالا یزع بالقرآن . 

وأنا لست أعنی بہذہ المہام الداخلیة التی یجب ان ینہض بہا 


اس 


قادة المسلمین ( کما قد أصبح واضحا من الأمثلة التی ذکرتہا ) مجرد 
تلک المسؤولیة التقلیدیة التی تتمثل فی رسم القوانین الاسلامیة ء ثم 
اعتمادھا فی نطاق السلطة القضائیة ٠‏ فہذا جزہ یسیر جدا من مجموع 
الحقیقة الاسلامیة التی یجب علی الناس أُن یأخذوا أنفسہم بہا 
أفرأ وجماعات . بل رہما کان موقع ھذا الجزہ من الأجزاء والجوانب 
الأآخری موقع النتائج من الأسباب والمقدمات . بل رب حاکم خبیث 
الطویة عمیق المکیدة ٠‏ یتشاغل بوضع القوانین الاسلامیة فی نطاق ‏ 
الحکم والقضاء ء لیصرف نفسه ۰ ولیصرف انظار الناس معه ‏ عن واجب 
النہوض بالحقیقة الاسلامیة المتکاملة ٠‏ والمتمثلة فی الیقین الذی 
یجب ان یستحوذ علی العقل . والخلق الذی یجب أُن بصطبغ بە 
السلوک والنظام الذی یجب ان تنضبط بە أصول المعایش والحیاۃ کلہا: 

فأنا انما اأعنی بمسہام الحاکم المسلم ھذہ الجوانب المتلازمة کلہا٠‏ 

وأما بیان الجانب الثانی . فیتلخص فی ان شطرا کبیرا من سہام 
الدعوۃ الاسلامیة ء بجب صرفه الی مقاومة ذلک العدوان الخفی 
المتسلل من خارج حدود البلاد الاسلامیة ٠‏ والذی یمارسه أولشک 
الأعداء التقلیدیون الذین سبق الحدیث عنہم فہؤلاء یکیدون 
للاسلام والمسلمین خارج بلادہ . ولا یعجزھم بطبیعة: العال اُن 
یسخروا لذلک کل الطاقات الفکریة والنفسیة ء وأن یجندوا لە سائر 
رسل التبشیر والاستشراق ٠‏ وأن ینفقوا فی سبیله الأموال الطائلة ون 
یستعینوا حتی للعملیات العسکریة اذا اقتضی الأمر ذلک . فمنذا الذی 
یملک ان یجابە عدوانہم ھذا بوسائلہم ھذہ . غیر قادة المسلمین ‏ 
وأأولی السطوۃ والسلطان فیہم ؟ ... 


۳ 


نعم ان للشعوب الاسلامیة دورا کبیرا فی صد العدوان الخارجی 

علٰی الاسسلام والمسلمین . ولکن لابد أُن یکون ذلک بوساطة قادتہم 
وأولی الأمر فیہم . اذ انہم دون غیرھم ہ الذین یشکلون أُداۃ الاتصال 
بین شعوبہم وقادة الغزو الفکری . 

فاذا تبین من خلال ھذا الکلام مدی أھمیة الدور الذی یتحمله قادة 
المسلمین فی نطاق العمل الاسلامی والدعوۃ الاسلامیة ء فلا مناص 
من اُن نقضرر بکل صراحة ء ومع قدر کبیر من الأسف , بأن ھذا الشرط 
الثالث لم یتحقق'ملّہ شی الی ھذا الیوم ء علی وجہہ السلیم ء اللہم 
الا فی أضیق الحالات . وعلی مسنتوی سطحی . لایکاد یعطی ثمرة 
مفیدة ۔ 

فالدعوۃ الاسلامیة انما تمارس الی الن . من قبل فثات وهیأت 
شعبیة فقط . دون أُن تشد من أُزرها . بشکل متناسق وبالمعنی الذی 
أوضحنا . أی سلطة حکومیة . فلا ریب ان عمل ھذہ الفثات الشعبیة 
یشبہ الی حد کبیرۃ راحة ید واحدة تسعی جاھدۃ أن تتلاقی علی نفسہا 
لتصفق بمفردھا , أو یشبہ حالة من قد فتح صنبور ماء علی حوض کبیرہ 
تفتحت فی أُسفله ثقوب واسعة کثیرة ء دون ان یجد من حوله من یعینه 
فی سدھا . فأخذ الماء ینہمر فی الحوض ٠‏ وظلت الئغوب تبتلعه . 
وبقی الحوض فارغا لم یصبه من الماء الا الرشاش والبلل . 

ولعل من الخیر أن نبحث عن السبب الذی أُفقد روح التعاون 
الحقیقی بین المتحرقین علی الدعوة الاسلامیة من احاد المسملین ؛ 
والقائمین علی أمرھم من القادة والحکام ... 

ان السبب , بکلمة جامعة مختضرة , ہو السیاسة ... نعم السیاسیة 


۳۸ 


بطبیعتہا الجدیدة ٠‏ ومفہوسہا الذی یفرض نفسه علی کل من قضی 
عليه أُن یدخل فی غمارھا ء ویستسلم لتیارھا ... 

تند کات گناہ الشاست سی تَا شی رف شسل 
الحکمة والتعقل الی الہدف المنشود . فکانت مطیة ذلولا وسبیلا معبدة 
الی بلوغ الغایات السامیة ء ولما کان اقامة سلطان الدین علی المجتمع 
وفی النفوس أسمی الغایات وأنبلہا . فلا غرو ان تکون السیاسة ھی 
الخادم الأمین لتحقیق ھذہ الغایة . 

ولکن ھذہ الکلمة غدت الیوم عنوانا علی الوان معقدة من 
المناورات والمحاولات ووجوہ التعامل بین القادة والحکام بعضہم مع 
بعض . وفی ظل ھذا المعنی المتشابک المعقد . الذی آلت الیه 
الکلمة ء اأخذت السیاسة تتحول شیئا فشیئا من وضعہا السابق الڈی 
کانت فیه مجرد وسیلة وطریق , الی ان أصبحت فی أکثر الأحوال 
والظروف غایة بحد ذاتہا ء أو بتعبیر أدق - غایة ووسیلة بن واحد ... 

وما پنبغی أن نستغرب ھذا ء فان الطریق اذا کثرت تضاریسه : 
وتعقدت منافذہ ء واشتدت عقباته . پوشک ان یتحول النجہد الدائب 
للتغلب علیہا أأخیرا ء الی حرکة مستمرةۃ ضمن نطاق محدود , لاتہدف 
بمجموعہا الی شی آخر غیر ذاتہا . 

علی ان الأمر لم یقف عند ھذا الحد فقط . بل غدت السیاسة ھی 
المحور الثابت , وتحولت الأھداف والغایات الأساسیة الی وسائط تدور 
فی فلکہا وتقوم علی خدمتہا . 

ونظرنا ء فاذا الدین ذاتہ واحد من ھذہ الوسائط الخادمة ... فما 
اُکثر مایستنطق الدین ہما تہواہ السیاسة أو یقتضيه اُسلوبہا . وما أکثر 


۳۹ 


ماتسخر الفتاوی لتوسیع مواقفہا عندما تعوزھا البراھین والمؤیدات ... 

بل لقد نظرنا . فاذا للدین الحق الذی نؤمن جمیعا بە ٠‏ أُحکام 
متناقضة ومواقف متعارضة مابین سیاسة وأخری : 

ان عليه ان یدافع عن مواقف الرضاء والاسٗتسلام للعدو الغاصب 
المنکل ٠‏ وعن مدید الموالاۃ والتعاون اليه ٠‏ بکل وجە وعلی ای حال 
... وعليه أأیضا ان یتحول فیصبح نصیرا لکل ما تقترحہ أو تخطط ٴلە 
رعونات الثأر والانتقام ٠‏ ویتطلبه غلیل القلوب الحاقدة ورغبات 
النفوس الہائجة ء دون ای تفریق بین ما شرعه اللہ من ضرورات 
الحرب والجہاد . وما حذر من من لواعج الٹار والانتقام ... 

ثم علی الدین ان لایتخلی عن وظیفة التبید لکل مایقتضیه الوضع 
السیاسی ؛ من اُتباع مذاہب معینة تتعلق بمبادی الملکیة والاقتصاد . أو 
قضایا الاخلاق والاجتماع . 

ہذا کله . مع العلم بأن اللہ جل شأنه . ما أنزل الدین الحق علی 
عبادہ الا کبحا لجماح الرعونات . وجمعا لشتات الاًراء , واذابة 
لاحقاد القلوب وسخائم النفوس . فمعاذ اللہ ان تکون له وجوہ متعددة 
پصانع با رباب السیاسة وأبطال الکروالفر ء لیفوز برضوان الجمیع ... 

وان المصیبة هنا لم تعد واقفة عند مشکلة انصراف القادة عن 
رعایة الدین واہمال مبادئه . فذلک أمر یسیر بالنظر الی ماہو اُدھی 
نام 

اذ ان امر الدین عندما یصبح مسخرا بید السیياسة وأربابہا ء 
ویتجلی ذلک لکل متأمل ومتدبر : یتکون من ذلک برھان وأی برھان ء 
لأولئک الذین ظلوا یقررون بأن الدین فی جوهرہ . لیس أکثر 


٤ 
من مؤیدات ذات قداسة مصطنعة , ابتدعہا علی مر التاریخ الانسانی‎ 
اأولٹک الذین یبالغون فی الاعتداد باتجاهاتہم وآرائہم  ویسعون الی‎ 
فرض أفکارھم علی أکثر قدر من الناس خلال أطول حقبة من التاریخ‎ 
ویجعلون من‎ ٠ اُجل فما یسر ان پردد ولیک المبطلون ھذا الکلام‎ 7 
. ھذہ المظاھر المؤسفة أُبین شاھد عملی علی مایقولون‎ 
ونحن وان کنا علی یقین بأن ھذا اللغو فی تفسیر الدین الحق‎ 
لایمکن ان یعلق بذھن أُی انسان عاقل یرید أُن یتعرف علی‎  ہروصتو‎ 
ھذا الدین من داخله ء ومن خلال التعرف علی جوھرہ ومصادرہ , الا‎ 
أُنٹا علی یقین أیضا بأن کثیرین ھم أولئک الذین یستعیضون عن‎ 
دراسته بالقاء نظرۃ علی بنیانہ الخارجی وبالاصغاء الی مایقولہ عنه‎ 
ھہؤلاء المبطلون : ثم من خلال ھذہ المشاھد السیاسیة التی تجعل ۔ فی‎ 
کثیر من الأحیان ۔ من الدین مطایا لتحقیق المآرب والمطامع الشخصیة‎ 
. والنفسیة ذات الدوافع المتنوعة‎ 
فاذا أأضفنا الی ھذا أن کثیرا من الرعونات التی تشمئز منہا‎ 
والتی تہیج فی نطاق المدافمات‎ ٠ الموازین الانسانیة الصافیة‎ 
البسیاسیة ء ترتدی فی کثیر من الأحیان کسوۃة الاسلام وتنطق بلسانہ-‎ 
فان بأمکاننا ان نتصور مدی النکسة التی یصاب بہا کثیر من تفتحت‎ 
عقولہم ونفوسہم لدراسة الاسلام وفہمه . فی مختلف الأقطار‎ 
حتی‎ ٠ والبلاد , اذ ماتکاد تواجہھم ھذہ المشاہد حاملة رایة الااسلام‎ 
ینکفثوا علی أأعقابہم . وقد تعقدت نفضوسہم تجاہ الاسلام بجملته‎ 
وتفصیله وعادوا فی کراھیتہم له واشمئزازہم منہ الی شرمما کانوا عليه‎ 
من قبل . فما تکاد آذانہم تتفتح بعدھا لسماع کلمة عن الاسلام وما‎ 


2۱ 


وھکذا ٠‏ فان بوسعنا أُن نتصور بعد الفجوۃ الفاصلة بین ماینہمک 
فیه کثیر من أُفراد المسلمین وفٹاتہم فی سبیل العمل الاسلامی 
وتقریب الاسلام الی عقول الناس وتحبیبه الی قلوبہم ؛ وما قد 
ینحرف فيه کثئیر من الساسة من قادة المسلمین وأولی الأمر فیہم . 
ولیتہا ظلت مجرد فجوۃ ... انہا تتحول می کثیر من الحالات الی 
تشاکس فی السعی وتناقض بین عملیة البناء والہدم والتقریب والتبعید... 


جار راد جار زا 


علٰی أُن من الحق أن أعود فأقول : لعل بر السیاسة ٭ بمعناھا الذی 
یفرض نفسه الیوم تحمل تأئیرا یشبە ان یکون سحریا . علی کل من قد 
ینجرف فی تیارھا . فہی تعدمه القدرة علی تمییز الوسائل عن الغایات: 
کما تعدمہ القدرة علی اعطاء کل منہما حقه من الرعایة والاهتمام . 

ومن یدری ؟... لعل ناقدا مثلی ؛ لو ابتلی ۔ والعیاذ باللہ - بالوقوع 
فی دوامة العمل السیاسی , لنسی کل ھذا الکلام التوجیہی . ولاأعجزته 
المشکلات المتسارعة عن ان یعالجہا بصفاء ذھنی وقدرة ذاتیة علی 
تسخیر سلسلة الأحداث کلہا فی سبیل رعایة الحق الذی یتمثل فی 
الاسلام عقیدة وأخلاقا وحکما ٠‏ ولتمزتی ‏ بین المتطلبات المختلفة التی 
تفرض نفسہا عليه من کل صوب . 

ولکن مسہما یکن . فان المسأَلة لاتعدو ان تکون مشکلة تحتاج الی 
حل . ولا ریب ان علی قادة المسلمین ان یبذلوا کل جہودھم ماداموا 
صادقین فی الاسلامہم . لحل ھذہ المشکلة ٠‏ ولضبط النشاطظات 


ؤ؛ 


السیاسیة ضمن حدود الوسائل والأسباب , کما اُن علیہم ان یفعلوا کل 
مایمکنہم للتحرر من دواسہا . وامتلاک ناصیتہا . ثم السیربہا فی 
الطریق الی خدمة هذا الدین ورفع منارہ وترسیخ سلطانه . 

ان علینا جمیعا اُن ندرک بأن العمل السیاسی فی أیدی قادة الأمة 
الاسلامیة ؛ لیس الا سلاحا لخدمة الاسلام واقامة المجتمع 
الاسلامی فوق أرفع ذری الأرض . فان هم عجزوا ان یتخذوا من 
السیاسة والحکم سلاحا لذلک فقد تحول کل منہما فی أیدیہم الی 
باطل من السعی وعبث من الجہد والعمل .. 

ودعونی أیہا الاخوۃ أضع بین أیدیکم وصیة توجە بہا السلطان 
محمد الفاتح رحمہ اللہ الی ابنه اُورخان ٠‏ عندما شمر بدنو أُجله ۱٠‏ 
متمنیا ان یعدھا کل واحد من قادة المسلمین الیوم ء تطرق سمعہ . 
وصیة موجہة اليه ١‏ عساھا توقظنا جمیعا من دوامة ھذا التخبط الذی 
نعانيه : 

(ھاأناذا اأموت ہ ولکنی غیر آسف : لأنی تارک خلفا مثلک . کن 
عادلا صالحا رحیما بالناس جمیعا . وابسط علی الرعیة حمایتک بدون 
تمییز ‏ واعمل علی نشر ال الاسلامی ہ فان هذہ ھی واجہات 
الملوک علی الأرض ... قدم الاہتمام بأمر الدین علی کل شی ٠‏ ولاتفتر 

فی المواظبة عليه . ولانتستخدم الاشخاص الذین لایہتمون بأمر الدین 
ولایجتنبون الکبائر وینغمسون فی الفحش ہ وجانب البدع المضرة ء 
وباعد الذین یعرضونک علی الحقد والظلم ... وسع تار دین قوتہم ؛ 
ولا تمد یدک الی مال أحد من رعیتک ہ وابذل عطفک واکراسمک 


للمستحقین تما اذ العلماءھم بمثابة القوة المبثوثة فی جسم الدولة 


٤ك‎ 


فاعطف علیہم وشجعھم۔ حذار حذارء لایفرنک المال ولا الجند ء ولا 
تبعد أُھل الشریعة عن بابک ہ ولاتمل الی عمل یخالف أحکام 
الشریعة فان الدین غایته والہدایة منہجنا ... خذ منی ھذہ العبرة : 
حضرت الی ھذہ البلاد کنملة ضعیفة فأعطانی الله ھذہ النعم الجلیلة . 
فالزم مسلکی واحذ حذوی ہ واعمل علہ۔۔سسی تعزیز ھذا الدین 
المحمدی وتوقیر أُھله مع سائر رعیتک المطیعة ء ولاتصرف أُسوال 
الدولة أکٹر من اللزوم ولاتضن علی أُخلافک بنصائحک ۔١)‏ 

وبعد . فتلک خطوط عریضة ثلائة فی طریق الدعوۃ الی اللہ 
عزوجل . بسطت الحدیث عنہا بالقدر الممکن . وتحت کل واحد من 
ھذہ الخطوط ملاحظات وآداب تفصیلیة . لاضرر فی طی الحدیث 
عنہا . لوضعنا سلامة العمل بخطوطہا الرئیسیة العریضة . 

فاذا تذکرنا ان واجبنا الذی شرفنا اللہ تعالی بە . قادة وشعوبا ء 
انه - هو اقامة دینه وتنفیڈ شرعه ء وارتداء جلباب العبودیة لە وان اليه 
المرجع والمآب : علمنا مدی ضرورۃ النہوض بہذا الذی ذکرناہ ‏ 
واللہ المستعان فی الہدایة والتوفیق . 


)١(‏ من کتاب : الماھل العثمانی أُبو الفنح السلطان محمد الثانی . تألیف علی ہمت , ترجمة محمد 


احسان عبدالعزیز ؛ ص ١١۱۔‏ ١١۱8ء‏ 


رد بر پر عہد ہز 


تصسریسر 
۱ حول 
اوضساع الجسالیات الاسسلامیة 
ومشاکلھا و احتیاجاتھا فی 
اسریسکا الوسطی والجنسو بیة وبسلاد 
الکریبیین 
محمد سمیع اللہ 
ان امریکا اللاتینیة تبسرز أمسام العسالم کقوة 
عظیمة فی وقت تمیل کتلات القوی الناشئة بعد 
الحسرب الی الانہیار والانکسار . ونجصد الیسوم ھذہ 
القارۃ علی استع۸داد لتلقی الرسالة السمایة التی 
جساء بہا القسرآن ویمکن أن نعتبرھا مشل القارة 
الاضریقیة فی کونہا رصیسدا ثمینا لمعتتقی الاسسلام . 
ومع وجود عوائق متعسدد ة فان ھناک الاًلاف مہن النفضوس 
المتعطشۃة التی تتطلع الی دین الله تطلعا حقیقیا ویکادون 
ان ینضموا الی صفوفه اذا ما دعوا الیے بالحسکمۃة 
والسوعظة الحسنة . ولکنه مع الاسف لماساة 
للسسلمین انہم من ناحیة لایقومون بواجبہم الدینی فی 
الدعوة الی اللہ عزوجل وینقصٰہم أیضا التمشل فی 


بن 


حیاتہم الفردیة الممسلیة بسیسرۃ الاسسلام النقیة الجلیة 
:من ناحیة أخسری وبذلک انہم یرتکبون اثما عظیما 
وتغافلا خطیرا عما فضصرض الہ علیہم من واجب - 
ولایوجسد أأی نشساط للدعسوۃ الی الاسسلام فی 
امسریکا اللاتینیة الذی یجسدر بالذکر غیر أُن ھناک بعض 
المجمسوعات من الأشخضاص یقسوسون بعمسل مفید فی 
مجال التبلیغ فی البسلاد الناطقة بالانکلیزیة مثل باربادوس 
وترینداد وکیانا (651۷۸8۸)) وبانامه . ولکن العمل علی 
نشسر الدعوۃ الاسسلامیة علی نطاق واسع أمر مہم جدا . 
وھناک حاجة ماسة الی ترسیخ أُنشطة الدعوۃ بین الطلبة 
المسلمین والمعتنقین الجىصدد للاسسلام من خسلال زیارات 
متتالیة تتم الی ھسذہ البسلاد من قبل العسلماء المخلسصین 
الداعین الی اللہ من مختلف البسلاد الاسسلامیة وھمذا سوف 
یحث المہاجسرین المسلمین والطلبة الدارسین ھناک 
علی تفقے دینہم وتطبیق أُحکامه وھم یعیشسون فی 
ہسذہ الئة الاجنبیة ۰ ویجب فی نفس الوقت ان 
تکسون ھناک متاہعة مستمسرۃ واہتمام بالشغ من السدول 
الاسسلامیة لتقسویة حمساس فؤلاء الطللبة والفاملیسن 
المَسَلمیق: 
وکذلک ومع الآأسف الشسدید ینقص بعض البسلاد 
امسریکا الوسطی والجنوبیة النشساط السلازم للدعصوة 


٦ 


زالارسشاد'تقی۔' العیتات: ايند ولا تسین لہ 
الأوضساع المحسزنة الا بتوفیر عصدد کاف من الأئمة 
المتضرغین للجسالیات السسلمة فی عواصم الدول 
علی الأقل حتی یمکن للمسسلمین ان یرجعوا الیم عنسد 
الحساجة . 

وینبضی ایفساء متطلبات الشباب المسسلم بادخال 
وسیلة مخیمسات الشباب فی أمسریکا اللاتینیة حیٹ یدعی 
مجمسوعة من الشباب المسلم وتلقی دروس ومحساضرات 
تغطی مختلف جوانب المنہج الاسسلامی للحیاۃ وتتسرح لہم 
مقسومات الحیاۃ الاسسلامیة . ویجب أُن یکسون الہدف 
الرئیسی لہسذہ النشاطات تحسین اوضاع سبابنا السدینیة 
وتکییفہسا تکییفا اسسلامیا لیکونوا تبابا مسسلمین حقا فی 
عقیدنہم وسبیرتہم فخورسن بدینہم وبانتماءھسم الیےه 
وغیورین علی ایمانہم بە . وبہذہ الطصسریقة یمکن لمسلمی 
امسریکا اللاتینیة اُن یحافظسوا علی مستقبلہم الاسسلامی . 

ولابد هنا من الاشارة الی أھفیة اللغة 
الأسسبانیة لعسمل السدعسوۃ وسدی ارتباطہا بالتاریبسخ 
الاسسلامی المجید لأسبانیا خسلال الحکم الاسسلامی فیہا 
الذی دام سبعة قسرون وھذہ اللضة مع کونہا احسدی 
اللغات الخمسة لہیئة الامسم المتحسدة فہی لضة ذات 
أهمِة عالمیة تنافس الفرنسیة والألمسانیة ولایقسل عسددہ_ 


۷ء 


الناطقین بہا عن ۳۰۰ ملیسون شخص فی ٢٢‏ دولة فی 
أآسریکا الوسسطی والجنوبیة عسلاوۃ علی آأسبانیا . وسع 
الآسف الشدید لانوجسد أی کتب حسول الاسسلام فی 
الأسبسانیة وھناک ضسرورة ملحة لتسرجمة أُسبانیة للقسرآن 
الکریم التی تکسون موثوقة بہا حتی تجسد الأقلیسات 
المسلمة فی أمریکا السلاتینیة الی معانی الذکسر 
الحکیم سبیسلا . 

وہمايبشر بالخضير أنە قام اخ مسلممن 
اُسبانیا السسمی بالبیسرو مساجوردوم کویزشس ( أحمسد 
عبسداللہ ) بتسرجمة معانی القسرآن الکریم الی اللغة 
الأسبانیة وسوف تکون ھذة الضرجمة فی صدة 
مجسلدات . ولکن المجلد الأول الذی یحتوی الی نہایة 
سسورۃة آل عمسران قد طبع بدون النص العصسربی ولم تأت 
الی الآن مرحلة طبع المجصلدات الأخضری لعصدم 
توفسر الامکانیات المسالیة حسب ما أخبسرنا الأأخ المضرجم. 
وان المترجم لایتمتع بسمعة طیبقلدی المسلمین فی 
أسبانیا لسببین ١(‏ .أنە لیس بمسسلم عامل بنفسه وان معسرفته 
للفة العصربیة وادراکہ لسروح القسرآن لیسا بالسدرجة 
المطلوبة فلمصلاًٴ ھذا الفضراغ بادرت الجالیة 
الاسسلامیة بغسرناطة التی ھی عبارة عن معتنسقی الاسسلام 
الجصدد الذین یتبعسون السلالة السزرقاویة الصسوفیة ء 


۸ 


بتشکیل لجنڈ تضےم أربة أُشسخساص وکلفضت اللجنة 
بتسرجمة معسانی القسرآن الکسریم الی اللغة الأسبسانیة . 
وفذۂ اللجنة ترید طبع التضرجعةفی اسبانیامسع 
النص الصربی . وان امامہم الخ محمد دل بوزو 
الأندلسی هو المشرف علی ھذا المشروع . وان اللجنة 
المذکورة قسد ترجمت الی الآن ممصانی نصف المصحف 
الشریف وانہا تزاول عملہسا فی الٗوقست الحاضر . 
وفیسل لنا أُن أعضاء اللجنة علی اتصال بجسامعة 
الفسر رین قو ای( التوب) لسر ايرسہتہ۔ 
ولاننکر أھمیة ہذہ المسراجعة نظرا الی ان ھلاء 
الاخسوۃ المسلمین حسدیث عہد بالاسسلام ولم یضطلعسوا 
بعد بالشریعة الاسسلامیة واللغة العسربیة حق 
الاضطلاع فلا ینبفسی لہم ان یتحمسلوا ھذہ المسٹولیة 
المہمة بأنفسہم . 
وبالاضافة الی ترجمة القرآن الکریم الی الاسبانیة 
نقترح أیضا تولیة الاهتمام البالغ بترجمة معانی القَرآنٰ الکریم الی 
اللغة البرتغالیة أیضا التی یبلغ عدد الناطقین بہا الی ۱٥١‏ ملیون 
نسمة تقریبا ١٢١‏ ملیونا فی برازیل . و ٣‏ ملیونا فی البرتغال . وانجولا 
وموزمبیق ٠‏ وغینی بساؤ وکیب وردی . وان التراجم المتوفرة حالیا 
للقرآن الکریم فی اللغة البرتغالیة ( وعددھا خمسة ) کلہا باقلام غیر 
المسلمین فلا تکاد توشق بہا اما لنقصہا أُو لکونہا مشوهة وان 


۹ء 


مترجمیہاہم من المستشرقین أو رجال الکنیسة المسیحیة . فأدرک 
الدکتور حلمی نصر المصری الذی یشتغل منذ ۱۹٦١‏ م کأُستاذ اللغة 
العربیة والدراسات الاسلامیة بجامعة ساؤبولو ( برازیل ) ھذا الوضع 
المحزن وأخذ علی نفسه العمل علی ترجمة معانی القرآن الکسریم الی 
اللغة البرتغالیة . وان الدکتور حلمی نصر مسلم متدین قد درس فی 
الأزھر تسع سنوات ثم أأُخذ شہادة الدکتوراۃ من جامعة سوربون 
بباریس . ویرجی أُنه یوفق فی تکمیل ترجمتہ مع انتہاء عام ۱۹۸۳ء 
ویؤمل ان الجامعة الاسسلامیة بالمدینة المنورۃ سوف تلتزم بطبعہا 
ونشرھا ان شاء اللہ تعالی . 
ولاینکر أأھمیة اخراج تراجم صحیحة وموثوقة بہا للقرآن 

الکریم بجمیع اللغات المہمة الرائجة فی العالم حتی یمکن لکل من 
المسلمین وغیر المسلمین الاستفادة والاستنارة من رسالة اللہ الخالدۃ 
التی یحملہا القرآن الکریم للبشریة جمعاء . وان هنا الکتاب هو أُصل 
العلم مطلقا وھو الذی یضمن الہدایة للانسان لیخرجہ من الظلمات 
الی النور . وما أحسن ماکتبہ الدکتور اسرار أأحمد فی تفسیر سورةۃ 
العصر أن القرآن یطالب من کل مسلم خمسة أُمور تالیة : 

١۔ ‏ طلب من السلم الایمان بکون القرآن وحیا من عنداللہ وکلاما 
الہیا . 

۲۔ ۔طلب منە تلاوته یومیا بانتظام . 

٣۔ ‏ طلب منە أُن یفہمه حق فہمے . 

٤مہ‏ یطلب منہ أن یطبق تعالیمہ حسب وسعه وطاقته . 

ھ ‏ طلب منە ان یبلغ تعالیمہ الی الآخرین . 


وعلی هذا المعنی یدل أُمر الرسول عليه الصلوۃ والسلام 
فی قوله : بلغوا عنی ولو آیة فثبت من ھذا أُنه لم یستٹنی أحد من 
مسئولیة نشر تعالیم القشرآن الکریم وان ھذا الواجب ( أأی واجب نشر 
الدعوۃ الاسلامیة فی کل بقعة من بقاع المعمورۃ الذی الزمت الأمة 
الاسلامیة بأداءہ الی الابد ) یختلف بالنسبة لکل شخص فان ھذا 
الواجب علی أھل العلم والمعرفة یکون حسب علمہم وعلی عامة 
الناس حسب المستطاع والمطاق . فاذا قدر أُحد علی قراءة القرآن 
فحسب فعليه ان یعلمہ الآخرین والذی حفظ القرآن کله عليه ان 
یساعد الآخرین فی حفظه فالذی یقدر علی ترجمة معانیہ وشرحه عليه 
اُن یعمله للآخرین فالذی أُووتی العلم بمعانيه ومعارفه عليه ان یفسرھا 
للآخرین وکذلک الذی عرف معنی سورة من سورة وششرحہا 
للآخرین فقد أُدی واجب نشر القسرآن وتعلیمه حسب وسعه ولکن 
المسئولیة الاجتماعیة للأمة الاسسلامیة قاطبة لن تؤدی الا بنشر نص 
القرآن الکریم ومعانیە وتعالیمہ ومحتویاتہ الی العالم اُجمع والی کافة 
الناس فی مشارق الأرض ومغاربہا . 

ونقدم فی الصفحات التالیة استصراضا موجزا لوضع کل دولة 
من دول أُمریکا اللاتینیة حتی یمکن لنا تقییم الأوضاع والامکانیات 
المتوفرةۃ للدعوۃ الاسسلامیة واختیار السبل والوسائل المناسبة لہذہ 
الدعوة فی البیثة الضیر اسسلامیة . 
بسرازیل : 

ان برازیل دولة ذات جوانب قاریة یبلغ عدد سکانہا الی 
٠۰‏ ملیونا فینتمی أکئرھم الی المذھب الکائولیکی ویوجد فیہا أأیضا 


۱ن۵ 


مسلمون من أصل عربی یبلغ عددھم الی ملیون واحد . ویسکن 
اکٹرھم فی ولایة ساؤبولو حیث بنی أُول مسجد فی برازیل فی بدایة 
الخمسینات وبنی بعد ھذا ائنا عشر مسجدا ومنہا المسجد الذی بنی 
فی ریودی جنریو المدینة التی کانت عاصمة برازیل حتی عام ۱۹۱۰ء 
وھذا المسجد الی الآن تحت البناء . 

وا لمسلمون العرب فی برازیل منذ جیلین أو ثلائة أجیال 
بعدوا عن الاسلام بعدا . فبألاضافة الی الجہل عن المبادی الاساسیة 
للدین ( فلایقدر بعضہم حتی علی تلاوۃ البسملة ) فقد بدا الجیل 
الناشٹی یندمج فی المجتمع البرازیلی الغیر اسلامی بالزواج ( حتی 
الفتیات المسلمات یتزوجن بغیر المسلمین ) فتنقطع بذلک صلتہم 
بالعالم الاسلامی . وشرب الخمر والاختلاط الحربین الجنسین کانا 
ضربا قاسیا علی المجتمع الاسلامی . وتأثرت الحیاة الاجتماعیة 
للمسلمین بالتقالید والعادات الضربیة وانتشر ھذا التأثیر الضربی 
بسرعة بین أُبناء الاسسلام فقلما یراعی الاحتشام فی السلوک 
والملابس . ومع وجود جہود شخصیة من قبل بعض المتدینین فان 
ھناک حاجة ماسة الی احیاء التقالید والقیم الاسلامیة وتمکین الروح 
الدینیة فی نفوس المسلمین فی هذا البلد . 

والمسلمون الصرب فی برازیل یشکلون طبقة متخلفة نسبیا 
وتنحصر نشاطاتہم فی مجال التجارۃ والصناعة بدون ای تمثیل لہم 
فی البرلمان أُو فی الجہاز الحکومی بینما المسیحیون من العرب 
البالغون عددا الی ٤‏ ملایین طبقة ثریة یحسب لہا الحساب فی الحیاۃ 
السیاسیة والاقتصادیة لبرازیل . فبالاضافة الی ۳۸ عضوا من أصل 


اب 


عربی فی البرلمان الفیدرالی . ھناک وزبسران فی مجلس الوزراء 
الفیدرالی وحاکم فی أأحدی الولایات ورئیس القضاء الأعلی للدولة 
کلہم من أُصل عربی ولانذکرھنا عدیدا من الأطباء والمہندسین 
والأساتذہ الذین ھم من أأصل مسیحی عربی أیضا . ویقال أیضا ان 
تسعة من عشرۃ ملیونیرات الذین ھم من کبار أُقطاب الصناعة فی 
برازیل أیضا مسیحیون عرب فانہم یمتلکون مراکز الاذاعة المسموعة 
والمرئیة والصحف الأسبوعیة . کما یعیش منہم فی برازیل بعض 
الکتاب ورجال العلم والصحافة . 

ومع ان عدد الیہود فی برازیل لایزید علی ٭٠٭٠٠٠٥‏ فان 
نفوذھم کبیر وخاصة فی وسائل الاعلام . فانہم یمتلکون أھم الصحف 
البرازیلیة وحتی فی المؤسسات الصحفیة المسیحیة فالیہود یمارسون 
تأئیرا بالغا فی نشر الأخبار وعرض الأفکار . والہنادکة تغلغلوا 
أخیرا فی المجتمع البرازیلی مع عددھم الضئیل الذی لایتجاوز ماۃ 
وذلک بواسطة ضرق الیوغا وصری کرشنا التی تمکنت خلال السنوات 
الأخیرۃ من اخراج مایزید علی ۲٢‏ کتابا فی اللغة البرتغالیة . 

وان انتشار ھذہ الطوائف الروحانیة فی برازیل ان دل علی 
شیئ فانما یدل علی فشل المذھب الکاولیکی فی مواجہة ‏ التحدی 
الذی تمثله الأوضاع الفوضویة والتدھور الاخلاقی الذی استحوذ علی 
المجتمع البرازیلی والذی یزداد خطورة بمرور الأیام . ولابختلف من 
ھذا حال الدول الناطقة بالاسبانیة فی ھذہ القارة . ومن اأُجل هذا 
الاضطراب العقلی والانحطاط الأخلاقی تبحث مجتمعات ھذہ القارۃ 
عن ملجاً ومأوی روحی لایوجد الا عند الاسلام وھذا یحملنا مسئولیة 


۳ 


تقدیم تعالیم دیننا الحنیف أُمام ھذہ النفوس المتعطشة . وادراکا لہذہ 
الأوضاع ولاستعادة الرصید الاسلامی الموجود فی ھذہ البلاد 
المتمثل فی الجالیة الصربیة المسلمة ولصیانة أُجیالہم القادمة من 
التضرب والانحراف والاندماج فی المجتمع الغیر اسلامی وضمت 
رابطة العالم الاسلامی خطة لاحیاء عمل الدعوۃ فی بلاد أمریکا 
اللاتینیة فعقدت الرابطة مؤتمرھا المحلی بتربنیداد فی عام ۱۹۸۷م 
الذی توصل الی وضع مشروع انشاء اتحاد للجمعیات الاسلامیة وبناء 
مساجد ومدارس ومراکز اسلامیة حیث تتوفر أیضا تسہیلات الألعاب 
الریاضیة للشباب والتی تعنی أیضا باقامة مخیمات للشباب وبتنظم 
ارسال الطلبة المسلمین للدراسة فی الدول الاسلامیة وبالحصول علی 
مدرسین للعلوم الاسلامیة . ولکن لم یبرز حتی الن ای شیئی من ھذہ 
المشاریع الی حیز التنفیذ . 

وھناک مشروع آخر بالغ الأھمیة بستحق العنایة وھو اعداد 
وتوزیع الکتب الاسلامیة باللغتین الأسبانیة والبرتغالیة . وفی برازیل 
بالذات ھناک ملیون مسلم بأشد الحاجة الی ھذا نظرا لتضرب أُجیالہم 
الناشئة من الاسلام ولخطر اندما جہم فی المجتمع الغیر اسلامی 
کما أُسلفنا . ویجب توفیر الکتب الاسلامیة والمجلات الدینیة الی 
ھؤلاء المسلمین باللغة الاسبانیة والبرتغالیة لتقویة صلاتہم الروحیة 
والفکریة بالدین . فاذا بقیت ھذہ الجالیات الاسلامیة الکائنة فی 
الدول الکبری مثل ارجنتینا وبرازیل غیر قادرۃ علی استیفضاء ھذہ 
المتطلبات الدینیة فکیف یتوقع مہا آن شاعد وترزشد اخواتہا من 
الجالیات الاسلامیة الصغیرة فی أُماکن أخری وھذا مایؤکد ضرورة 


۵٤ 


توفیر عدد مناسب من العلماء والائمة الی المسلمین فی برازیل و 
اُرجنتینا و یجب لہؤلاء الأئمة والعلماء ان یکونوا مضطلعین بعلم 
الشریعة ومقارنة الأدیان المعاصرة کما ینبغی لہم أَیضا أن یجیدوا 
اللغة الاسبانیة البرتغالیة بمستوی عملی علی الأفل . 

وان الفرض والامکانیات الموجودہ لنشر دعوۃ الاسلام فی 
أمریکا الجنوبیة لیست بأقل من أی مکان فی العالم الضربی . فان 
معظم الکنائس أصبحت خالیة من أُتباعہا والناس کلہم یمرون بمرحلة 
الضراغ الروحی وکما یقول الکاتبان سیرل بیس وباک فی کتابہما 
بر امکانیات للمسیحة فی العالم ہ ( المطبوع فی نیویورک ؛ ص )٥۷٢٣‏ 
اُن الانسان الأمریکی اللاتینی لایتوجہ الی الکنیسة لحل مشاکلة 
الروحیة والمادیة ء فان أغلبیة سکان أمریکا اللاتینیة مسیحیون 
بالتقلید فقط لا بالاقتناع والایمان فملایین من سکان ھذہ المنطقة 
یتیہون فی ظلمات الضلال الروحی فان لم نحمل الی ھؤلاء دعوۃ 
الاسلام فسوف نکون مجرمین أمام اللہ تعالی . فان رغبة الناس قد 
اشتدت وازذادت فی التطلع الی الدین الحق خاصة بعد ان ظہر فشل 
الکنیسة المسیحیة فی مکافحة الجرائم والقضاء علی الانحلال 
الأخلاقی فی برازیل والدول الأآخری الناطقة بالاسبانیة . کما یدل 
علی ذلک اهتمام جامعة برازیلیا بعقد ندوة عالمیة حول پر الحضارةۃ 
الاسلامیة ؛ فی أکتوبر ۱۹۸۰ م التی دعیت لمشارکتہا جمیع 
السفارات الاسلامیة . 

ان برازیل ھی الدولة الوحیدة الناطقة باللغة البرتضالیة فی 
أمریکا الجنوبیة ولکٹہا بحجمہا وعدد سکانہا تساوی سائر الدول 


الآخری بمجموعہا فی أمریکا الجنوبیة . فمن الضروری جدا أُن 
نتخذ من ھذہ البلاد الواسعة معقلا للدعوۃ الاسلامیة . ومع کونہا بلدا 
کاولیکیا فانہا لاتعیق منح التأشیرات الی المبلغین الغیر کاولیکیین 
بشرط مراعاۃ الأنظمة واللوائح المحلیة . فیجب علینا ان ننتہز ھذہ 
الفرصة وان لا نفقدھا . 

وأما الوضع العام الذی یعیش فیه أھل الاسلام فی برازیل 
فلیس علی ما یرام من وجہة النظر الاسلامیة . مع اُن اخواننا یکسبون 
أموالا کثیرۃ ولکنہم قلما یلتفتون الی الجانب الدینی أُو الثقافی 
للحیاۃ . فباستثناء قلیل من المساجد والمدارس لانتوفر التسہیلات 
والامکانیات لتربیة الأولاد الدینیة . (فالأجیال الخدیئة للمسلمین 
الصرب تتلقی دراستہا فی المدارس الحکومیة ولاتتکلم اللغة الصربیة 
). وغفل عن ھذا الجانب الأساسی الاباء والأمہات لانہماکہم فی 
کسب الأموال وجلب المنافع المادیة . فما اُحوج ہؤلاء المسلمین 
والمسلمات الی عنایة العالم الاسلامی ومساعدنہ لاصلاح احوالہم 
الدینیة . وقد تم آبادة الجالیة المسلمة الافریقیة التی کانت معروفة فی 
التاریخ منذ عہد قدیم فی اقلیم باھیة ولکننا علمنا من المصادر 
المطلعة أنه یمکن احیاء ھذہ الجالیة الاسلامیة من جدید بالعمل 
التدریجی المخطط فالحاجة ماسة الی وجود بعض الشیوخ المسلمین 
الأفارقة من نائیجریا آو مالی لیقوموا باستعادة ھذہ الجالیة السوداء فی 
باھیة التی بلغت الآن الی حالة غفلة تامة عن الاسلام فاذا ماذکر 
ھؤلاء الناس بأن آباءھم وأجدادھم لم یکونوا مسلمین فحسب بل کانوا 
حملة لواء ھذا الدین الحنیف فانہم ان شاءال تعالی سوف یعودون الی 


ہ٦‎ 


الاسلام سرة أُخری . ویجب انشاء مسجد مرکز اسلامی فی باہیة 
علی الفور لیہدا فی هذہ العملیة . فاذا عاد شعور هؤلاء النز‌اس 
بالاسلام فہذا سوف یؤدی ان شاء الہ الی احیاء المسلمین فی 
الأفالیم ( الولایات ) المجاورۃ حیث یواجه المسلمون مشکلة قلة 
المرشدین والدعاة الاسلامیین . 


وکان الجزء الشرقی الشمالی لبرازیل قاعدة للاسلام 
فی نصف الکرۃ الغسربیة فی سرة من المرات . وکان تجار العبید 
الأوربیون یأتون بالعبید الافارقة لیعملوا لہم فی حقول قارتی جنوب 
أُسریکا وشمال أمریکا . وان کثیرا من ھؤلاء الأفارقة کانوا مسلمین لما 
جاءوا اُوجیئی بہم هنا فعملوا کل مافی وسعہم للاحتفاظ بدینہم 
ولکن اضطہاد سادتہم کان مفرطا لہم وکانت عیشتہم ضیقة ولم 
یکدو یتحملون ھذا السلوک اللا انسانی فبمرور الوقت اندثرت 
فیہم آثار العقیدة الاسلامیة لأنه لم بعد بالامکان نقل الشراث الدینی 
من جیل سابق الی جیل لاحق . فمن ھذہ الدفعة(؟؛ الثانیة من 
القادمین المسلمین لاتری الا الا قلة ضئیلة فالمجموعة من المسلمین 
لٰتی حافظت علی اسلامہا لمدة أطول نسبیا ھی تلک التی اشتملت 
علی المسلمین الأفارقة الذین جیئی بہم الی برازیل . فان ہؤلاء 
المسلمین احتفظوا بدینہم طوال قرون عدیدۃة وقد اروا علی سادتہم 
عدۃ مرات خلال القرن التاسع عشر . ولکن الاضطہاد والتعذیب 
العنیقین من قبل السلطات البرازیلیة قضت علی ھذہ الثورات وعلی 
کل مؤسسة اسلامیة فی البلاد وبالتالی أُدت الی قطع صلات ھذہ 
المجموعات ۰ہ تدریجیا بالاسلام وتعالیمه . ولکنه مع کل ھذا لایفوت 


ك‌ 


ای زائر لباھیة حتی الیوم الملاحظة أُن بعضا من العائلات السوداء 
لازالت باقیة علی اسلامہا . وان ھذہ العائلات المسلمة تتمتع بوضع 
اقتصادی جید ولکنہا تستنجد المسلمین للمساعدة والمساندة لتقویة 
وضعہا الدینی . فان تلقت ھذہ المساعدة بدون فقد مزید من الوقت 
فعسی ان یصبح أأعضاءھا حملة نور الاسلام فی قارة جنوب أمریکا 
بره اقریت رَانَمَیئ راب اسلین الات مششون فی لاة 
الاسلام الحرة ان یبادروا الی اسدادھم وانقاذھم فان ھؤلاء المسلمین 
السود فی باہیة بلغوا سرحلة الانحلال والاندماج الی درجة أنه 
یستبعد بقاء الاسلام فیہم بدون المدد والسند من الخارج . 
ارجنتینا : 

ان اُرجنتینا ھی أکبر دولة ناطقة بالاسبانیة فی قارة جنوب 
أمریکا . وھی تجاور المحیط الاأطلسی وجبال اندیس (۸008 
)ویوروغوائی وباراغوائی من الجمہات الأُربعة . وان اقتصادھا زراعی 
الی حد کبیر ولکنہا تملک رصیدا صناعیا کبیرا وتنتج فعلا کل 
الحاجیات التی تستہلکہا . وسکان أرجنتینا عامة . أُناس أقوباء 
مضرمون بالریاضة . () 

ومساحة اُرجنتینا ۱۰۹۹۹۵ میل سربع کما یبلغ عدد سکانہا 
۰ ملیون نسمة نصف ملیون منہا مسلمون من أصل عربی . ( کما 
یوجد فی آُرجنتینا ملیون و نصف مسیحی عربی الذین یحتلون مراکز 
جیدة فی مجالات مختلفة . مع أنه یوجد فی برازیل فی مختلف مدنہا 
۲ مسجدا ولکن أُرجنتینا بأشد الحاجة الی المساجد . فلابوجد ھناک 
مسجد واحد فی أُرجنتینا کلہا ویوجد اقتراح بناء مسجد فی بوینوس 


۸ 


آئرس ( العاصمة ) وقد تم الحصول لہذا الغضرض علی قطعة من 
الأرض قبل سنوات عدیدۃ ولکن مجلس الادارة لیس جدیا فی 
الموضوع . ویقابل ھذا وضع الیہود فی أُرجنتینا الذین لایزید عددھم 
علی عدد المسلمین ولکن مع ذلک فان لہم مالایقل عن ٠٦‏ کنیساوا 
۰ مدرسة مستقلة . 

والمسلمون فی أُرجنتینا - ومعظمہم من المہاجرین من 
بلاد لبنان و الشام وفلسطین - قد اختاروا سنة الحیاة الضربیة 
ومعرفة کثیر منہم بدینہم قلیلة جدا وکذلک نسبة الملمین منہم باللغة 
العربیة والناطقین بہا ضئیلة وھکذا لایوجد فی أرجنتینا شیئی من 
الأدب الدینی الا نادرا . والترجمة الاسبانیة لمعانی القرآن الکریم 
الذی قام بہا رافائیل کاستیتانوس أحد المسیحین بالاشتراک مع 
اه مشویاعت الشلت اغفمتن اعد تک دا الاتبا 
وقد صدرت أُخیرا طبعتہا الثشالئة ولکنہا لاتحتوی علی النص 
الاصلی وتقول المصادر المطلعة ان ھذه الترجمة تحتاج الی 
مراجعة دقیقة قبسل أن تقترح مطالعتہا وتصرض علی القراء 
. المسلمین وغیر المسلمین . وان خمس أھم مدن أرجنتینا - بوئنٹوس 
آئرس ٠‏ وروزادیو وقضرطبة ومیندوسا وتکومان تحتاج على الفور الی 
العلماء المسلمین لیقوموا بتربیة المسلمین تربیة دینیة وخاصة فی 
العقائد الاسلامیة وأحکام الشریعة الضروریة حتی یمیزوا بین 
الحلال والحرام ویعیشوا عیشة صالحة اسلامیة حسب ماتقتضیة 
الشریعة . ان للمسلمین فی اُرجنتینا مبنی کبیر للمرکز الاسلاسی 
ولکن لایوجد لہذا المرکز أأی نشاط اسلامی تقریبا ماعدا اقامة 


“۹ 


صلوة الجمعة التی لابحضرھا أکثر من (۷) ٠٣‏ أو ٠٤‏ شخصا . کما 
بحضر ھذا المرکز ٣۳۔ ٠٤‏ من الاولاد الصغار ( ومعظمہم مسیحیون 
) لتعلم اللغة الصربیة . ان الامام الحالی لہذا المرکز الاستاذ ارشاد 
الاعظمی المنتدب من دار الافتاء أُخ مسلم طیب من لکنو ( 'لہند ) 
ولکنه مع الاسف لابصرف اللغة الاسبانیة وھذا ینقص صلاحیته 
للعمل الاسسلامی . 
فالوضع الدینی لمسلمی أُرجنٹینا لوضع خطیر فعلا . وانہم 
مع وضعہم الاقتصادی الجید متخلفون جدا من الناحیة الدینیة 
ویحتاجون الی اهتمام بالغ وارسال عدد کاف من الائمة والمدرسین 
والواعظین والدعاۃ المؤھلین من حت معرفتہم بالاسلام من ناحیة 
وہمقارنة الأدیان المعاصرة والشثون الد,لیة العامة من ناحیة أضری . 
کیا سی آن کر عولہ الاما مم الله الا تائیۃ سی کڑڑا 
قادرین جیدا علی الاتصال والارتباط بالجالیة التی یقومون بخدمتہا . 
ولاتوجد فی بلاد أمریکا اللاتینیة عامة أأی تسہیلات لتوفیر 
اللحم الحلال لاستہلاک المسلمین ھناک . وان اُرجنتینا وبرازیل 
تصدران لحومہما بکمیات هائلة الی الدول العربیة و تضعان علیہا 
علامة الحلال بدون أُن تہتما بمراعاۃ أحکام الشریعة فی ذبح 
الحیوانات ولاتوظفان أُی جزار مسلم لہذا الضرض ونری.من ناحیة 
أخری أن الیہود یضمنون توفیر لحم کوشر حیثما وجدمنہم عدد ولو 
قلیل . ولکن المسلمین الذین یعیشون فی سثات الالوف فی اُرجنتینا 
وبرازیل وکولمبیا وبیرو وتشیلی ووینیزویلا والمکسیک لایبالون مع 
الأسف , بتوفیر اللحم الحلال لأنفسہم لقلة غیرتہم الدینیة ولبمدھم 


عن الاسلام علی مر العصور وکر الدھور وھذہ الظاھرة ولو کانت 
تبدو أمرا بسیطا تمثل الصلات المتضعضعة لأھل الاسلام بأحکا: 
الشریعة وتشیر الی تأئرھم بالحضارۃ الضربیة . فہذہ القضیة أبضا من 
ضمن الأمور التی تدعو الی الاہتمام والعنایة من الدول الاسلاِمیة . 
ویجب علینا اُن ننظم جہودنا ونضع خطة العمل للارشاد والادعوۃ 
لنکسب ھؤلاء المسلمین المفقودین فی المجتمع الأرجنتینی ونأنی 
بہم سرة أُخری الی مخیم المسلمین لیلعبوا دورھم فی نشر الاسلام 
فی أمریکا اللائینیة حیث لم تعرض الی الآن رسالة الاسلام 
الخالدة التی ھی رسالة السلام والسعادةۃ علی الوجه المطلوب لغفلة 
الحکومات والمنظمات الاسلامیة . 

وھناک أمکانیان کبیرۃ لنضر الاسلام فی أُرجنتینا أأیضا منل 
أی مکان آخر فی فارة أُمریکا الجنوبیة . ولکن یجب قبل کل سی 
معالجة المسلمین الذین أصبحوا غرباء عن دینہم حتی لایقول الناس 
أن ٭ الأأولی بالطبیب ان یعالج نف أولاے قالاخضائیات الٹّی طبعتہا 
الحکومة السعودیة عن الحج خلال عام ٢٠٤١‏ ھ ( ۱۹۸۰ع) تفید 
بأنه لم یأت من أرجنتینا أحد لأداء فریضة الحج وأما من برازیل فلم 
بحضر الائمانیة حجاج فقط . فتجاوب ھؤلاء المسلمین مع هذا الرکن 
الأساسی للاسلام یکفی دلیلا علی بعدھم عن تطبیق أُحکام الشریعة 
واقامة سعائر الدین . فلذلک یجب أُن لانضیع مزیدا من الوقت ونعمل 
فورا علی اعادة تنظیم شثون المسلمین علی الوجه الضرعی الأمنل و 
ان نضع خططا بعیدة المدی للدعوة والارشاد فی ھذہ المنطقة وأن 
نعتبر ھذا الامر فی أعلی قائمة أولیاتنا ۔ 


ہہ 


وھناک حاجة ملحة علی فتح مراکز الدعوة فی جمیع مدن 
آرجنتینا الرئیسیة لنشر مصرفة الاسلام . فان المسلمین من سکا 
ُرجنتینا لایئمرون اطلاقا بأهمیة هذہ الضرورۃة وھذا هو السبب وراء 
کون الاسلام غریبا فی ھذہ البلاد . فان من واجب کل انسان مسلم 
ان یتعاون مع اخوته المسلمین فی کل مکان علی عمل الدعوة الی 
الاسلام وتعلیمہ وتبلیغ کل آیة تلقاھا من رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم فالسنة النبویة ء علی صاحبہا ألف ألف صلوۃ وتحیة التی 
أصبحت مجہولة ٠‏ یجب علی کل مسلم احیاءھا ونشرما وتلقینہا 
للآخرین فالالتزام بسنته عليه الصلوۃ والسلام و الذی یقوی ایماننا 
باللہ وریزینە . 

ان حیاۃ سیدنا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کلہا قضیت 
فی عمل دعوۃ الناس الی الاسلام وبعد اُن ذھب عليه السلام الی 
الرفیق الأعلی أُصبح عمل الدعوۃ مسئولیة کل انسان مسلم علی وجە 
الأرض وھذہ المسئولیة لابد من آداءھا علی کل حال وعلینا أن نتبع فی 
أداءجا خطواته عليه السلام . فان أُول عمل قام بە عند قدومه الی 
المدینة هو بناء مسجد والمسجد فی الاسلام لیس مرکزا للصلوة 
والعبادۃ فحسب ( لان الأرض کلہا جعلت مسجدا ). بل انە فی نفس 
الوقت مرکزا للتعلیم والتثقیف و مرکز للفلاح الاجتماعی ولتدبیر کل 
أمر یتعلق بفلاح الأمة وصلاحہا . فیجب علینا من حیث المسلمین ان 
نبذل جہودنا لتحقیق أُمنیة المسلمین فی بناء المسجد المقترح فی 
بوئنوس آئرس ۰ فھو المشروع الذی مضت علیہا سنوات عدیدۃ دون 
ان یدخل مرحلة التنفیذ . وننظر أیضا بعد بناء المسجد فی استعماله 


۲۲ 


لخدمة الدین علی الوجە المطلوب لیژدی المسجد دورہ المأمول بمعناہ 
الواسع کما ذکرنا آنفا حتی یکون ھذا المسجد وسیلة حقیقیة لتطبیق 
تعالیم الاسلام فی حیاۃ.۔المسلم الأرجنتینی ولدعوۃ الناس الآخرین 
الی الدین الخالص . ونؤند نا علی ضرورۃ توحید صفوف المسلمین 
فی ُرجنٹینا لیقوموا باداء مسئولیاتہم الدینیة بالتعاون والتناسق وانہم 
سوف یحققون ھذہ الغایات النبیلة ان شاء بتوفیق الہ ونصرتے اذا 
جمعوا شملہم وتعاونوا علی البر والتقوی من خلال ھذا المرکز 
الاسلامی المقترح انشاءہ فی أُرجنتینا التی ھی سرکز الاعصاب 
للقارۃ الأمریکیة الأسبانیة . 
وینزویلا : 

ھی خامس أکبر دولة منتجة للزیت فی العالم . وھی عضو 
بارز فی منظمة ۱۳ دولة مصدرۃ للنفط ( الاوبیک ) ومساحتہا 
٠۰٠‏ میل مربع وعدد سکانہا یزید علی ١١‏ ملیون نسمة . 

دخل الاسلام ھذہ البسلاد علی ایدی المہاجرین اصرب 
خلال النصف الاول من القرن العشریسن . ویبلغ عدد سکانہا 
المسلمین الی ٠٠٠٠٠٥‏ معظمہم من أصل شامی وفلسطینی کما یوجد 
بینہم بعض المسلمین من شبه القارۃ الہندیة . الباکستانیة . ویسکن 
المسلمون غالبا فی کارا کاس ( العاصمة ) وفی المدن التالیة :ماراکی 
ووالینسیا وماراکائبو وسورون وما غاریتا . وقد أُنشی المرکز 
الاسسلامی لوینز ویلا (٥ا١‏ ۵۶ء۷ ٥‏ ہہ زاصدا:ا ٥٥٠5ء٣‏ ) فی عام 
۲م وھذا المرکز عبارةۃ عن کوخ اشترنه الجصالیة الاسسلامیة 
لیستخدم کمصلی ومدرسة للأطفال المسلمین ( وفی الوقت الحاضر 


او 


ھناک ٦٦‏ طفلا مسلما یدرسون علی النحو التالی : خمس ساعات 
للمواد العادیة وساعتین للغة العربیة والدراسات الاسلامیة ) ویعمل 
فی ھذا المرکز أیضا شیخ مصری اسمہ الشیخ مصطفی الحشری من 
خریجی الازھر . وھو رجل صالح مخلص یتققن اللغتین الصربیة 
والفرنسیة ومنذڈ خمس سنوات الماضیة ہو یعمل فی المرکز کامام 
ویہتم بالشئون الدینیة الأآخری . ویجدر هنا أیضا بالذکر شخصیة 
اسلامیة أخری وھو الشیخ اسماعیل الریس الحالی للجمعیة 
الاسلامیة الذی اھتم بفتح دکان للحوم والبقالة صرصا منە علی توفیر 
اللحم الحصلال للمسلمین کی لایضطروا الی أکل مالم یذکر اسم اللہ 
عليه .فان هذا الشیخ یذھب بنفسه الی مرکز الجزارة بعد منتصف اللیل 
لیذبح البضرات والخرفان والدجاجات وان ھذہ التضحیة السخصیة 
التی یقدمسہا الشیخ فی سبیل الاسلام لہو أمر یسر النفوس . 
ان المرکز الاسلامی ( ))۰٥٥٥٥ 1518٥01٥‏ مؤسسة وحیدة 
تعمل فی کاراکاس . وھناک حاجة ماسة الی ایجاد مراکز معاللة لتنظیم 
المسلمین ھناک ولمساعدتہم علی حمایة الناشثة المسلمة من 
الانحطاط الدینی المزید والتضرب التام عن الاسلام . 
ان حکومة وینزویلا قد خصصت قطعة من الأرض بمساحة 

۰ء متر مربع لنتاء مسجد فی مدینة کاراکاس منذ اکئر من اُربع 
سنوات . ووضع حجر اُساسی للمسجد فی ربیع الثانی ۱۳۹۹ھ 
(الموافق مارس ۱۹۸۹ء ) ولکنە لم یبدأً الی الان بناء المسجد . وقد 
عوضت حکومة وینزویلا الساکنین الذین کانوا یحتلون ھذہ القطعة 
(التی خصصت الاآن للمسجد ) تعویضا مناسبا ولکن بما ان المسلمین 


لم یبادروا الی بناء المسجد علی الفور لم یعد ھؤلاء الناس مستعدین 
لمغادرۃ المکان ومازالوا یحتلونه . فنتیجة لہدا الوضع أصبح مشسروع 
بناء المسجد امرا غیر مونوق به لکسل المسلمیسن المحلیسن ولا 
مََالاتہم۔ ونعن ناد الیعنات الاصلامة المفَيعة فی گاراگاس أن 
تعمل سینا علی الفور لازالة ھذا التعطل العائم حتی یتم بناء المسجد 
المنتظر فی ھذہ البلاد النائیة . 
سسرینام 
سرینام - التی کانت تسمی سابعا بغیانا الھولديه . عع علی 

الساحل السرقی السمالی لأمریکا الجنوبیة وھی تتوسط غیٍین 
أخریین . فعلی غربہا تقع غیانا التی کانت تسمی ساہما بالغیانا 
البریطانیة کما تقع علی سرفہا الغیانا الفرنسیة . وھی نجاور برازیل 
علی حدودھا الجنوبیة کما تطل من السمال علی البحر الأطلسی . 
وھی نتسع علی مساحة ٦٦٦٠٠٠٦٠١‏ کلومیتر صربع وتمتاز المنطفة بجمال 
طبیعی خاص وہبمناخ استوائی . واستقلت سرینام فی ۲۵ نوفمبر 
۵۸۵۸ء 

ویعارب عدد سکانہا نصف ملیون نسمة تفریبا ۔. ونسبة 
السہاجرین الھنود فیہا ھی ٦۳ا[وھی‏ تسکل أغلبیة خفیفة بالنسبة الی 
الأفارة الذین یشکلون نسبة ۳٣‏ کما تبلغ ‏ نسبة الأندونیسیبن الی 
۸ ونسبة زنوج الأدغال والھنود الأمریکیین الی ١۱ب‏ وأما البقیة من 
سکاں سرینام فہم صینیون وأوروبیون وأمریکیون ویہسود . 

وھناک مأۃ ألف مسلم فی سرینام ۳۰منہم من اأُصل ھندی 
وکپرالعا یی اقل امرس زی ارات الام انان 


پع 


الفادیانیون ( الاحمدیة ) اضطرابا فی اذھان المسلمین وسوشوا 
فلوبہم بدعایتہم الخبیثة فالمسلمون فی هذا البلد یتمون غالبا الی 
طقاث ترسطة او فتر من الاب الانتضادیتآت :رالیشکلة الکٹزی 
التی یواجپھا أبناء الاسلام فی سسریام أیضا ہو عدم وجود العلماء 
المطلعین والأئمة المؤھلین کما لاتوجد عبدھم مکتیات اسلامبة أو دور 
العلوم الدینه أو مراکز اسلامیة . وھاک مایقارب ۷٢‏ مسجدا فی باراما 
دسر وستاطق اخری بھی نحت اشراف المسلمین من الجالیسن 
الأندونیسیة واللہندیہ ۔ ومع شدید اسفتا ىری أہ لایوجد بین ھانین 
المجموعمین ای اتحاد او تناسی وفلما یقوم بیسہما ای انصال او 
ارتباط وھذا بضر بمصلحة الاسلام ویتعارض مع ىا لان 
والوحدة الاسلامیة . ولاہد من تحسین ھذا الوضع فان کثئیرا من 
السابفہ اآصیعت عالية ارمظلا الَلانْسكاق الطائقیٰ امَثہ سن 
فرقتی الدیوبندیة والبریلویة من المسلمین . ولاپوجہد مسجد فی 
سرینام کلہا غیر واحد أو اننین جیب تفام الصلوات الخمسة الیومیة 
کلہا بالجماعة . وھناک سبب آخر لعلة حضور المصلین فی المساجد 
وھو ان کثیرا من العائلات المسلمة غادرب الی ھولندا قبل استعلال 
سریام مباشرة خوفا من التعسف والاضطہاد علی أیدی الزسوج 
الأفارفة کما حصل خلال مرحلة الاستفلال فی غیانا . فھناک حاجه 
ماسة الی جبہود مکثقة للتبلیغ حتی یمکن اعادة هذہ المساجد الی 
وضعہا الطبیعی السابی . ویمکن ملا ھذا الفراغ بارسال بعنان 
الدعوۃة الاسلامیة من الہند وباکستان واندونیسیا . 


ومع ان المسلمسن فی ہذا البلد رہم سکانہا ولکنہم 


"٦ 


لایتمتعون بمکانة النفوذ علی المسرح الوطنی بحکم نسبتہم الفویة 
فلایوجد لہم تمثیل کاف فی وظائف الحکومة ولافی المؤسسات 
الآخری . ویحتفل بعید الفطر کعطلة وطنیة ویحاول المسلمون ان یکون 
یوم مولد النبی صلی الہ عليه وسلم أیضا عطلة رسمیة . ویذھب من 
سریام کل سنة عشرون حاجا تقریبا لأداء ضریضة الحج . 

ان اتباع جمیع الدیانات یتمتعون بحریة العبادةۃ فی سرینام . 
وتزداد رغبة الناس فی الاطلاع علی الاسلام کر فأکٹر وخاصة بین 
الأفاره الذین ینتمون الی طوائف مسیحیة مختلفة . ولکن الحاجة ماسة 
الی مساعدۂ الدول التی فیہا أأغلبیة المسلمین ودعمہا الفوری لحمامه 
العقیدة الاسلامیة ولنشرھا بین المتطلعین الیہا . وھذہ المساعدہ 
مطلوبة فی ضوَرة علماء االدئی:مدرسیی اگفاء قی منجال الٹرمة 
لیعیموا فی سریام مدة یدربوا خلالہا الناس المحلیین ویعدوھم للفیام 
بوظائف الائمة فی المساجد ومدرسی الفرآن الکریم واللغة العربیة 
وأبضا بالتوجیە والارشاد فی الشئون الدینیة الخ . 

نم ات اس سی مرا کر سوہ نات 
*التی ذکرتب انفا واھمہا نقص العلماء والکتب الدینیة وقلة الوسائل 
الَالیة لفل اَرية الایئة لاب رَافَافنة فی النضاجد: تلایدمن 
را2 القیات سی ثات النظربات الاجَنےة والطر الف :اائپکٹرکڈ 
النقطهة لی سد اللت امن ثَاعة آغری تج ان السژٹزین:الہیشن 
یعومون بساط کبیر فی سرینام ووراءھم فی ہذا العمل کل عون ومدد ٴ 
من حکومتی ھولندا والولابات المتحدة الأمریکیة . 

فجمہوریة سرینام التی یسکن علی ترابہا أکبر مجموعذ 


۷ 


السکان المسلمین فی فارة أمریکا الجنوبیة بأسد الحاجة الی مایلی : 
٦۔العلہاء‏ والائمة ٠‏ والأشخاص المتدربون فی الشئون الدینیة . 
۲ جامعة اسلامیة مع مکتبة مزودة بجمیع الکتب الضروریقة فی 
المواد الاسلامیة ومسدارس تابعة لہا تعوم بنسر النضافة والتربیة 
الا سلامیة وخاصة بتعلیم العفیدة وأحکام السریعة . 

٣‏ مطبعة تعنی بطبع الدب الدینی ۔ 

وا ظفر مال لاساء مک زیت الدعاء ی مارآفارت ات 
۵۔- ‏ فتح السفارات والفنصلیات والبعنات التجاریة للدول الاسلامیة 
( ولاتوجد حالیا لڑی دولة مسلمة بعة مقیمة فی سرینام ماعدا 


ارت ا 
-٦‏ اتصال وارتصاط دائسم بالمنظمصسات الاسلامیة فی الدول 
الاسلامیة . 


بد نسریات اسلامیة باللغة الہولندیة ( وعد تفید أیضا کتب 
وکتیبات دینیة باللغتین الانکلیزیة والأردیة لن یمکن ترجمتہا الی 
الہولندية من فبل بعض المسلمین المحلیین ) وباللغة ۔_ الاندونسیة . 
وعدم توفر المواد المذکورۃ أعلاہ یجعل عمل الدعوۃ والتربیة الدینیة 
صعبا للغایة . اذا لم نقل محالا واستیفاء ھذہ المتطلبات أمر یدعو الی 
الاھتمام الفوری بدون تضییع مزید من الوفت وفی الوعت الحاضر 
یعمل فی سرینام منتدبان أندونیسیان خریجا الجامعة الاسلامیة 
بالمدینة المنورة بین مسلمی جاوا الذین یسکنون فی سرینام . ولاہد 
من وجود عدد أکبر من العلماء أمنالہما لرفع مستوی مسلمی سرینام 
الدینی . وتوجد ہناک ثُلاب تراجم ھولندیة للقرآن الکریم . انتان 


۸ 


منہما للاحمدیین المنتمبین الی الفرقتین للاھوریة والربویة 
والترجمة الىاللة ھی لأحد المستشرقین البروفیسور ج . ای . 
کریمسرز (+840068])ا 3.151) فلا بوجد ھنا ای ادب دینی ذوفیمة فی 
اللغه الہولندیه . 

وھناک فی سرینام عدة طوائف هندوکیة تعمل تحت سعارات 
الحرکاب الروحیة الاجتماعیة والحکومة الہندیة تساعدھا وتساندھا 
کما تسجع أیضا نشاط المراکز الثقافیة الہندوکیة کما بوجد 
للاآحمدیین ایضا نشاط فی الدعایة وھم یحتلون مراکز مہمة فی البلد 

فھناک ضخص احمدی یمتلک محطة مستقلة للاذاعة غمن واجبنا 

نحن المسلمین ان نحمی مسلمی سسرینام من خطر النظریات الہدامة 
للاسلام . ولذلک نری ان ضرورة انساء مرکز لتدریب الدعاۃ علی 
الفور حاجة ملحة لمسلمی سرینام ویجب انجازة فی أُسرع وقت 
ممکن قبل أُن نتاخر کئیرا . 
غیسانا: 

ھناک ما یعارب مأۃ الف مسلم فی غیانا . وھم یشکلون 1۱۰ 
مْ مجموع سکانہا . وتوجد ھناک أیضا جماعة للعادیانیین . فلہم 
جمعیة ( باسم احمدیة انجمن اشاعت اسلام ص .ب . ۱۰۱۹۲. 
جورج تاؤن ) فعالة جدا فی شبکة دعایتہا . 

ویوجد ھناک ٥٢١‏ مسجدا . ٥٦١م‏ منہا تقریبا بنیت بالقبة 
والمناراب وھذہ المساجد منتشرة علی طول الساحل الاأطلسی لغیانا . 
وتوجد منہا ستة مساجد فی مدینة جورج تاؤن العاصمة وتجاور بعض 
هذہ المساجد مدارس دینیة حیث تعلم فسراءة القرآن الکریم والأحکام 


۹ 


الشرعیة الأساسیة . 

ویسکن المسلمون فی جمیع مناطق الساحل الأطلسی لفیانا ۔ 
ویشتغلون غالبا بالمہن التالیة : الزراعة وصناعة السکر ( بالمصنع 
والمزرع ) والتجارة والوظائف الحکومیة . ویحج من مسلمیہا کل سنة 
٥‏ سخصا تقریبا . والاجسراءات الحکومیة التی تتخذ علی طلبات 
الحج من المسلمین ھی معقدۃ وطویلة الی درجة أُنہا تساوی الحظر 
بالفعل . ولکن المسلمین فی غیانا فخورون ہدینہم وغیورون علی 
عقیدتہم ویحاولون بکل اخلاص الدفاع عن دینہم وعن سخصیة 
سیدنا رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم ضد دعایة الأعداء الکفار الذین 
یحاولون دوما ان یشوھوا وجه الاسلام الصافی بأکاذییہم وھفوانہم 
کی بضلوا الا عغن سواء السیل . 

یسمح للمسلمین فی غیانا الاحتفال بعطلتین وطنیتین فی 
یومی عیدالاضحی ومولد النبی عليه السلام . کما تمنح للعاملین 
المسلمین الرخصة لأداء صلوۃة الجمعة بناءا علی طلبہم ولکنه لاتتوفر 
فی المدارس ای تربیة دینیة رسمیة ویتصرض الطالب المسلم للہجوم 
علی عقیدتہ من فبل القوی المعادیة للاسلام طوال أُربع وعشرین 
ساعة من یومہ . ولذلک ھناک ضرورۃة ملحة علی تنظیم التربیة 
الاسلامیة الخاصة للطلبة المسلعین من خلال تقویة المدارس 
الموجودة التابعة للمساجد التی ذکرناھا آنفا . ونظہر فی ھذا البلد 
منظمات اسلامیة من حین وتتکاىر مٹل الفطر بدون ان تکون عندھا 
ای جدیة تجاہ الاسلام وفضایاہ وانه لمن ضرورات الساعة ان تقضی 
علی خلافاتہا ونتحد تحت لواء واحد لخدمة قضابا الاسلام 


والمسلمین فی غیانا بفعالیة ونشاط مجمع تحتاج الیہما الج'لیة 
الاسلامیة أیما احتیاج . 

ن المہاجرین الافارقة ( الذین جاء بہم المستعمرون 
سان لاستغلالہم کعمال زراعیین ) یشکلون ٠٤‏ س7 من مجموع 
سکان غیانا . وانہم الآن بدأوا یتحررون من أوھام المسیحیة وسن 
اباطیل الانتراکیة اللتین فرضتا علیہم فرضا . 

والاسلام هو دین أُسلاف الأفارقة سواء أُکانوا فی افریقیا 
و خارجہا فی الکیربیین أُو فی شمال أمریکا أُو فی جنوبہا ١٤؛‏ 
وعندما ما بعث الہ تعالی رسوله بالہدی ابتدأً دعوته بالصرب والأفارفة 
الموجودین فی الجزیرۃ الصربیة حتی انە لم تاأت السنة الخامسة من 
بعنته عليه الصلوۃ والسلام الا وقد دخل الاسلام بلاد الحبشة فی 
افریقیا . وبفضل عزائم المسلمین الأفارقة وھمہم وتعاونہم مع 
اخوانہم العرب انتضر الاسلام عبر القارة الاضریقی وفی انحاء 
العالم الأخری خلال مدة فصیرة فی التاریخ . وأود الاشضارة بہذا 
الصدد الی مافاله الشیخ الحاج صلاح الدین بی . تایو أحمد العلماء 
المشاھیر من غانا ان الاسلام هو أفضل دین للأفارقة فی کیربیین 
وبلاد أمریکا الشمالیة والجنوبیة لأنه . ہو الدین الوحید الذی تمکنوا 
بفضله ومن أجله من استعادة تراىہم المفقود وکیانہم المجہول . 
فعسی ان یوففہم ال تعالی للعودة الی أصلہم الاسلام. دین 
الانسانیة جمعاء )٥۱‏ ۔ 
کسولمبیا : 

کولمبیا دولة واسعة تجاور برازیل ووینزویلا وایکوادور 


۷۰۹ 


وبانامه . وعدد سکانہا ۲٢‏ ملیونا ومنہا مایزید علی ٠٠٠٠٠٦٠١‏ مسلم 
وھم غالبا من مہاجری الشام وفلسطین وجنوب لبنان . وقد جاء 
اللبنانیون الی کولمبیا قبل الناس الآخرین فی سنة ۱۸۹۱ م . وبعد 
ذلک کانت الہجرة انر انتہاء الحرب العالمیة الأولی لما تدھورت 
الحالة الاقتصادیة فی بلاد الشرق الأوسط ھاجر کثیر من الناس الی 
کولمبیا بحثا عن مصادر کسب الزرق . کما یعیش فی کولمبیا 
٠۰‏ مسحیون عرب وھم فی وضع اقتصادی أُحسن بالنسبہة 
لوت لسن : 

ولکن الحالة الدینیة لمسلمی کولمبیا سیئة جدا مع الأسف . 
فانه لایوجد فی کولمبیا کلہا أی مسجد أو أمام مؤھل . وتوجد فی 
ماکوربونا ونتورا غرفة أو غرفتان للصلوة ولکن لاتوجد ھنا أأی 
ترتییات لاقامة علوٰةً الجنعة رنا أخوعت الجالة المسلمة ناک آلی 
ھذہ التسہیلات والترتیبات لتحسین أحوالہا الدینیة . وان المسلمین 
: ناسدوا عدۃ مرات فی الماضی المنظمات الاسلامیة الدولیة المسئولة 
فی ھذا الصدد ولکن کل ھذہ المناشدات لم تل الا آذانا صماء عند 
السکرلن عن علہ اامنظنات۔ریجب علی السَلمین آن مملو امیا 
لأداء ھذا الواجب الدینی فی الوقت الراھن قبل ان یطفاً نور الاسلام 
فی ھذہ البلاد . 

ویجب هنا ان نعترف بفضل المسلمین المہاجرین من الہند 
والتزامہم بالدین فی دول أُمریکا الجنوبیة مثل سرینام ٠‏ وغیانا 
وترینیداد الخ . فان ہؤلاء المہاجرین الہندیین بنوا مساجد یذکر 
فیہا اسم اللہ وأنشأوا مدارس دینیة حیئما ذھبوا واستوطنوا . فہناک 
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مأة ألف مسلم فی غیانا ( منل عدد المسلمین الصرب فی کولمبیا ) 
ولکن لہم مالایقل عن ٣٢١‏ مسجد فی مختلف مناطق غیانا حیت تقام 
الصلوات الخمسة بالجماعة ولکن یقابل ھذا وضع المسلمین فی 
کولمبیا الذین لایملکون مسجدا واحدا فی کولمبیا کلہا . وھذا یسیر 
الی ابتعاد المسلمین الصرب عن الاسلام ورغبتہم المضرطة فی جلب 
المنافع الاقتصادیة . ومع الأسف الشدید بیظل ہذا الوضع قائما 
باستمرار فی کولمبیا ویقتضی أن یعالج فی أُفرب وقت ممکن حتی 
بضئی نور الایمان فلوب جمیع المسلمین من کل عصرف . ولون وخلفیة 
اریة: 

ومع اُن کولمبیا دولة فقیرۃ ولکنہا معروفة فی أُمریکا 
اللاتینیة للتہریب وتجارة المخدرات وقطع الطریق ومہربسوا 
الحسیس یملکون مصانعہم و طائراتہم الخاصة وکل ھذا نتیجة للنفوذ 
الصہیونی فی ھذہ البلاد . وھناک سفارتان مسلمتان فقط ھما السفارة 
اللبنائیة والسفارة المصریة . والمسلمون یعینون غالبا فی جنوب 
کولمبیا . وفی بوجوتا ( العاصمة ) عددھم قلیل . وھنا معظمہم تزوجوا 
ہنساء کولمبیات ویوجد فی العاصمة نادی عربی - کولمبی . وکما 
بظہر من اسمہ لایعنی هذا النادی بالاسلام . وانشاء اتحاد وجمعیة 
للمسلمین بدون ای أساس اسلامی لایکون مجدیا فالحاجة ماسة الی 
رھوالنہ فی قراے علق اسان ای اششانی رکدرسراہ 
لی : 

عع تسیلی علی نہایة الطرف الجنوبی لفارةۃ أمریکا الجنوبیة 

ویبلع عدد سکانہا ٢١‏ ملیون نسمة ویسکن فیہا ۲۰٠٢‏ مسلم الذین 
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ھاجروا من الشام وفلسطین ولبنان خلال العقدین الأولین من ھذا 
القرن . وکثیر منہم جاءوا وحدھم وتزوجوا ہنساء تشیلی المسیحیات . 
وکان ھؤلاء المسلمون فی غفلة وجہل عن دینہم فاندمجوا فی 
المجتمع التضیلی ولو لم یفقد المسلمون کیانہم الدینی باللزواج 
بالمسیحیات وبالارتداد لکان عدد المسلمین الیوم آکىر من خمسة 
آلاف . 

وتوجد ھناک جمعیة اسلامیة باسم ںہ الاتحاد الاجتماعی 
لمسلمی تشیلی ؛ (١٤ا011) ۷۸۷۰۷۱۲٢۰۰٠٢ ٤‏ ٥71۱ا‏ 1۵۱ء50 ). 
ویراُس هذہ الجمعیة الأخ توفیق رومیة من سوریا . وھو یتلقی معونة 
رمزیة رابطة العالم الاسلامی بمکة لدفع أجرة المبنی الذی یستعمل 
کمکتب وبیت للخ المذکور . وتقام صلوۃ الجمعة فی حجضرۃ سکنە 
ویقوم الدکتور عبدالسلام من مصر بالامامة . والدکتور المذکور 
یدرس اللغة الصربیة فی جامعة سانتیاجو . ویتطلع الناس فی تضیلی 
الی مصرفة سشیٹئی عن الاسلام ویقوم الأخ توفیق رومیة بشرح بعض 
نواحی الدین والحضارۃة الاسلامیة ویوفر لہم بعض المطبوعات عن 
الاسلام فی حدود امکانیاتہ الضئیلة ...........ویہم بعض المسلمین 
الجدیین مستقبل أولادھم الدینی . وھناک مشروع 2> 
ومدرسة لأطفال المسلمین ولکنه بحتاج الی معونة من الخارج . 
ویخشی ان ھذہ الجالیة الاسلامیة الصغیرة سوف تزول من الوجود ان 
لم یول اھتمام مناسب وفوری بالتربیة الدینیة للمسلمین وتعلیمہم 
مبادی منہج الحیاۃ الاسلامی . وھذا مما یبخشی حدوئہا مع نہایة 
القرن الجاری . ویجب علی السفارات الاسلامیة الئلائة المقیمة 
للسعودیة ومصر وسوریا فی تشیلی ان تقوم بکل ما ُمکن من عمل 
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بصورة فعالة للحیلولة دون ھذا الزوال المستمر قبل ان یفوت الأوان . 
بیسرو : 

ان بیسرو بلد غنی و جمیل یقع فی وسط أمریکا الجنوبیة 
تقریبا ویجاور برازیل وتشیلی وبولوویا وایکوادور . ویزید عدد 
سکانە علی ١١‏ ملیون نسمة . 

والمسلمون فی بیسرو أکثر من خمسة آلاف نسمة وھم لیسوا 
فی وضع جید لانہم تنقصہم الوحدة کما تنقصہم الرغبة فی الدین . 
ومع اُن حکومة بیسرو حکومة کاولیکیة ولکن المسلمین یتمتعون 
بالحریة والاحترام مع کونہم أقلیة . وھم غالبا مہاجرون من فلسطین 
ولبنان وسوریا واستوطنوا فی بسرو ا بدایة القرن العشرین . وکان 
من ھؤلاء المہاجرین الاأوائل بعض المسلمین المخلصین الذین قاموا 
بجہود لنشر الاسلام فاعتنق کثیر من السکان المحلیسن الاسلام 
نتیجة لجہودھم . ولکن وضع الجبل الجدید الدینی سیئی جدا . فلا 
بوجد مسجد أأُو مکان للصلوۃ فی بسرو کلہا . کما لاتوجد ھناک أی 
تسھیلات لتعلیم مبادیؿ الدین الاسلامی لللاطفال المسلمین ,ولا توجد 
یىی ترتیبات حتی لأداء صلوۃ الجمعة وصلوۃ العیدین . ویوجد ھناک 
نادی فلسطینی ( یضم الصرب المسیحین والمسلمین ) ولکنە یعنی 
بالدعایة السیاسیة فقط . وبالاضافة الی ذلک تتقوی الحرکة الببہائیة 
نتیجة للحیاۃ الغیر اسلامیة للمسلمین . والحاجة ملحة علی اضاءة نور 
الایمان بین المسلمین کی لاینطفیئ تماما . 

وبعتقد الأخ محمد علی لوئیس , أحد معتنقی الاسلام من 
بیرو والذی یدرس حالیا فی الجامعة الاسلامیة بالمدینة المنورة ان 
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حاجة المسلمین فی بیسرو امس الی المدرسین والدعاة الاسلامیین 
من غیر العصرب لیعملوا علی اعادة المسلمین الضالین الی الصراط 
المستقیم وعلی تنظیم عمل الدعوۃ الاسلامیة بسن سکان بسرو . 
وھناک ١١‏ ملیون ھنود حمر یتفتحون علی ای عقیدة تصرض علیہم 
بالحکمة والموعظة الحسنة وھم یحتاجون الی من یہدیہم الی طریق 
الاسلام وینبغی ان تہتم دار الافتاء بالریاض بالموضوع وتعتبرہ فی 
أولیات أعمالہا وترسل فورا مجموعة مخلصة من خریجی الجامعات 
الاسلامیة لا الی بسرو فحسب بل الی “دول أمریکا اللاتینیة کلہا 
حیث لم تضرس الی الآن شجرة الاسلام بین اُھلیہا . ولابد من انشاء 
مسجد أو مرکز اسلامی علی الأقل بأسرع وقت فی لاما لتنظیم 
شٹون السانین على اسان 'الگنات:والتة ‏ 
بولسوویا : ' 

ھناک عشر عائلات عربیة مسلمة فی لاباس العاصمة . 
کما یسکن فی سانتاکروث , احدی المدن الرئیسیة لبولویا ء بعض 
المسلمین . ولکن لایوجد مسجد أوأی نشاط اسلامی من أی نوع . 

الأخ بیساب خلیل ( ص ب ٢٦٦۲ء‏ لاباس ) شاب مسلم 
یحب أُن یعمل شیٹا للاسلام فی ھذا البلد . فنأمل من العاملین 
المسلمین والمنظمات الاسلامیة المخلصة لسلاسسلام ان تتصل بالاأخ 
المذکور . 
بیلیث : 

ہناک مأة مسلم من أصل أفریقی وحوالی خمسین مسلما 
عربا ( وھم غالبا تجار من لبنان و سوریا) فی ھذہ الدولة الواقعة فی 
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أُمریکا الوسطی . والانکلیزیة ھی اللغة الرسمیة لأنہا کانت مستعمرة ؛ 
بریطانیڈ سابقا ولکن الأسبانیة أیضا تنطق فی المناطق المجاورة 
لجوئتی مالا ومکسیگ . وتوجد ترتیبات فی مدینة بیلیث العاصمة 
لأداء صلوۃ الجمعة ویوجد ھناک مشسروع لبناء مرکز اسلامی ایضا . 

ویشکو الأخ محمد رٹیس أحد معتنقی الاسلام الشباب من 
بیلیٹ اُن الناس عندما یتحدون عن المسلمین فی بلاد الکربیین 
ینسون بیلیٹ مع اُنہا دولة ناطقة بالانکلیزیة منل ترینداد وغیانا 
ومسلموھا بشتاقون الی الاتصال ہسائر أبناء الأمة لتقویة التضامن 
الاضلامی وصلات الأخوٰة الاصلامیة ینہم : وارسل الأأخ نوری محمد 
امام البعىة الاسلامیة ( ص ب ۷٤٤‏ مدینة بیلیت العاصمة ) الی کاتب 
ھذہ السطور رسالة یطلب فیہا نسخا من خطبات رسول الہ صلی اللہ 
عليه وسلم التی فمنا بطبعہا مع ترجمتہا الانکلیزیة کما یقول امام 
الجالیة الاسلامیة بناسانت فی رسالة اُخری تلفاھا الکاتب أیضا : 

بر اننا بأند الحاجة الی ای مواد مطبوعة تتوضر لدیکم والتی 
تساعدنا علی کسب مزید من المعرفة عن الاسلام ونرجوا أُنکم 
2اَهھوا ای ارسالہا اضائی- رات ھی اکانت )سی فا شا 
بہندوراس البریطانیة وھی لازالت تبه معتمدة علی بریطانیا . وھذہ 
المنطقة تمتاز بأمطار غزیرة وغابات استوائیة ومواصلات ناقصة ۔ وعدد 
سکانہا یزید علی نصف ملیون نسمة . 
فی کامبیناس بولایة ساؤ بولو ( بسرازیل ) فی ١۔ ٠١‏ فبرایر ۱۹۸۱م 
قد برز جانب جدید للنضساط الاسلامی واذا توبع ھذا العمل علی 
خطوط سلیمة فانه بالامکان مواجہة التحدی الذی ظہر بالوعی 
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الاسلامی الملموس فی بلاد أمریکا الجنوبیة الوسطی . فان ھذا 
المخیم الذی قامت ندوۃ الشباب الاسلامی العالمی بعقدہ قد أحدث 
وعیادینیا بین الشباب المسلم الذی کان یزداد غرابة عن الاسلام 
لتعرضه لأخطار المجتمع المسیحی الذی بحیط بە وکان یخشی اندماج 
ھذا الشباب فی المجتمع الغیر اسلامی . ونحن نقترح انشاء مکتب 
دائم لندوۃ الشباب العالمی فی آرجنتینا و برازیل أو سرینام الٹی 
توجد فیہا أکبر مجموعات السکان المسلمین فی أمربکا اللائینیة 
حتی یسہل تدریب الشباب المسلم للدعوة الاسسلامیة . وانشاء مؤسسة 
اسلامیة مستقلة فی ھذہ البلاد سوف یکون مفیدا لثلائة أآغراض 
خاصة : ھی ترجمة الکتب من العصربیة والانکلیزیة الی الاسبانیة 
والبرتغالیة . البحوٹث الاسلامیة وتدریب الشباب المسلم للعسمل فی 
مجال الدعوۃ . واذا تم انشاء ھذہ المؤسسة المقترحة ولو کان علی 
نطاق متواضع فی البدایة فی الدول الصغیرة مئل بیلیث یکون بامکان 
هذہ الموسسة تنسیق النشاطات الاسلامیة مٹشل .مخیمات الشبہاب 
والندوات العلمیة والعصروض وسوف تصبح المؤسسة نقطة الانطلاق 
لاحیاء المسلمین فی هذہ القارۃ . 
جسوئتی مالا: 

ان جوئتی مالا ھی أکثر الدول تقدما فی الصناعة والزراعة 
فی أمریکا الوسطی . وعصدد سکانہا ۷۲۰٠٠٠٠٢‏ نسمة . وخمسون 
بالماأۃ من الناس المحلیین ھنود حمر ولکن الہنود الحمر المحلیین 
لایتمتعون بحقوق اقتصادیة و اجتماعیة کاملة ولڈلک ھم لیسوا مقتنعین 
بوضعہم . وبین جالیاث الہنود الحسر تعمل أربع طوائف عصابات 
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ضد الحکكومة بنجساح . 
رتروجد لیا ہا وجرد السَتلمین القضرب فی جرتی مالا 
ولکن لم یستصرض هذا الوجود الی الان . ولیت جماعة التبلیغ 
الاسسلامی تصد برنامجا للدعوة وترسیل بعثة من أعضاءھا بطربق 
الشارع التی تبدأً رحلتہا من میکسیکو الی تشیلی حتی تغطی بہذا 
السفر جمیع دول أُمریکا اللاتینیة و سوف تتوفر لہم فی ھذہ الرحلة 
فرصة دراسة أوضاع المسلمین وأحوالہم ومشاکلہم وامکانیات 
الدعوة الاسلامیة فی ھذہ المناطق . وہذہ البعثة سوف تلعب دورا 
مہما فی تخطیط مشروع لنشر دعوۃ الاسلام فی أمریکا اللاتینیة 
والمسلمون الأوائل الذین جاءوا الی ھذا العالم الجدید ربما کانوا 
ملاحین مسلمین من لسہن فی برتغال الحدیئة حسب عاقاله العالم 
الجغرافی الکبیر الادریسی . کما عبر المحیط الأطلسی کثئسر من 
الحرفیین المسلمین المغلوبین علی أمرھم والذین دخلوا فی فنانة 
أسبانیا الکاولیکیة مع اخوانہم الأندلسیین الذین أجبروا علی الارتداد 
الی المسیحیة . ومعظم ھذہ الرحلات . کما یلاحظ الدکتورتی بی 
ارونج , أحد الکتاب الکبار حول أُسبانیا المسلمة ہ تمت بضفة سریة 
وقام بہا المسلمون باسماء خرافیة غیر اسلامیة . ولم یکن یسمح 
عادة ( للمہاجرین أُن یصجبوا أزواجہم ولکن مع ذلک فانہم ۔۔ 
یمثلون السکان الأساسیین للمسلمین فی العالم الجدید وخاصة فی 

بلاد الکربیین والأندیة . 
ونحن تعتقد أُنه لابد لہؤلاء المسلمین العائشین فی ھذہ 
البلاد النائیة ان یبادروا الی العمل الاسلامی ا قبل ان 


۷۰۸۹ 


تساعدھم حکومة اسلامیة ما أو مؤسسة تعلیمیة ما . ویجب ان یکون 
لکل مدینة من مسدن أُمریکا اللاتینیة مسجد حیث یعبدوا الناس ربہم 
تضرعا وخفیة . کما یجب بناء مقابر خاصة للمسلمین فی کل مدینة 
یسکنہا المسلمون . ولا بد أأیضا ان یتصرر نظام المدارس ومناھجہا 
من اشراف حکومة فاتیکان . ۱ 
ان مجموع سکان بلاد أمریکا اللاتینیة یشتمل علی ذریة 
الناس القادمین من افریقیا الوسطی وأسبانیا والشرق الأوسط الذین 
کانوا مسلمین من قبل لما کانوا فی أوطانہم وما أحوج علماء الاسلام 
الیوم الی ان یقوموا بدراسة آمسریکا اللاتینیة وکل دولة منہا علی حدۃ . 
حتی یعرفوا کل ٢٢‏ منہا ویعیدوا کتابة تاریخہا من جدید منذ الوقت 
الذی یسمی ‏ باکتشاف ہ أمریکا علی ید کولمبس وحتی قبل ذلک 
العہد . فالاخوۃ المغاربة الذین یعرفون الأسبانیة سوف یشکلون کتیبة 
خاصة فی جند ھؤلاء العاملین العلماء ویجب علینا ان لاننسی ان 
الأسبانیة لیست لغة آسبانیا فقط بل انہا لغة أُمریکا الجنوبیة والوسطی 
کلہاباستٹضاء برازیل التی تتکلم البرتغالیة . فاذا آرید کسب ھذہ البقعة 
من الأرض للاسلام فلا سبیل الی ذلک الا بواسطة الکتب حول 
تعالیم دیننا الحنیف التی نقدر علی تقدیمہا الیہم بلغفتہم حتی 
کوستاریکا : 
کوستاریسکا دولة دیموقسراطیة حقیقیة بدون جیش لہا . 
فالدولة لہا أساتذة أکثر من رجال الشرطة ولیست فیہا أأی مشاکل 
عرفیة أو دینیة . وھی تجاور نکاراجوا من الشمال وبانامة من جنوب 


الشرق . وعدد سکانہا أکئر من ملیونین . ومعظم سکانہا من أصل 
اأسبانی . وواحد بالماأۃ منہم ھہنودو ٢‏ من أأصل جیمیکاوی . 
وصادراتہا الرلیسیة ھی البن والموز ولحم البقر . 
وھناک بعض المسلمین العرب ولکن عددھم الصحیح لیس 
بمعلوم علی وجه الدقة وفی مدینة سان خوسی یوجد مرکز اسلامی 
ویقوم امامہ الأخ مصطفی محمد بجہود متواضعة لنٹر تعالیم الااسلام 


بانساممه : 

مساحتہا ۲۸۰۸۷۵ میل مربع وعدد سکانہا ملیون ونصف 
وھی بلاد جبلیة جمیلة تنزل فیہا الأمطار بفضزارة . وناخہا 
حار ورطب طول السنة . ووسائل المواصلات فیہا متقدمة . وقد زادت 
أھمیتہا لکونہا ممرا مانیا دولیا یعتبر ( قناۃ بانامة ) أحسن طریق 
للسفن الدولیة من الناحیة الاقتصادیة منذ ظہورہ فی عام ۱۹۱۳ء . 
وقد اکتمل مشروعه التذکاری الضخم بتکالیف ۳۸ ملیسون دولار 


اسرنکن 
وطول قناۃ بانامہ خمسون میلا من المباہ العمیقة للمحیط 


الأطلسی الی المیاہ العمیقة للمحیط الباسیفیکی . والسفینة العادیة 
تعبرھا فی تسع ساعات وتقوم لجنة قناة بانامه التی ھی مؤسة 
أمریکیة حکومیة , بتشغیل القناۃ . ویتشغل فی اللجنة ۸۰۰۰ مؤظطف 
طبقا لبنود اتفاقیة فناۃ بانامة (التی تمت فی اکتوبر ۱۹۷۹م . وتعہدت 
الولایات المتحدة بتسلیم القناة الی بانامة فی ۳۱ دیسمبر ۱۹۹۹م . 


وہانامه دولة صغیرةۃ جدا ولکن توجد فیہا اُربع مجموعات 


۸۱ 


عرفیة متمیزة من الہنود ( الحمر ) . وکان اکتشاف بانامه مقدمة لہ 
الہجرة الیہا من خمس دول ونتیجة لہذه الہجرة أُصبحت باںمہ 
علی حد تعبیر احند گناب القصص من باناممه م بوتقة الصروقے 
وأصبحت بانامه جمسہوریة مستقلة فی عام ۱۹۰۳ م وکانت قبل ذلک 
بعزءا من کولمبیا . ویقول بعض الناس أن باامه دولة اُخترعت 
للاحتیاج الی القناۃ . والیہود متغلبون علی التجارۃ فی بانامه . 
والبہائیون أیضا ناشطون جدا . ولہم فیہا معبد کبیر . وھم یحاولون 
للتغلغل فی أُمریکا الوسطی والجنوبیة وللتمکن فی أرضہا . 

وقد وضع حجر أساس أول المساجد فی أمریکا الوسطی فی 
مدینة بانامة فی شہر رمضان المبارک ٥٠٤١‏ ھ ( الموافق أغسطس 
۸۰ء ) وکان انشاء ھذا المسجد نتیجة لجہود أحد التجسار 
المسلمین المعروفین ( سلیمان بہیکو من ولایة غجرات بالہند ) 
الذی یعیش هنا منذ خمسین سنة الماضیة . وقد قدرت تکالیف بناء 
المسجد بمبلغ ٠٠٠٠٠٠٥‏ دولار أمریکی وسوف یتسع المسجد لجلوس 
٠‏ مصلى . وسوف یکتمل بناء المسجد خلال سنة وعندئذ سیکون 
لمسلمی بانامة الذین عددھم ((٥؛ ۱٥٤٠١‏ مرکزا داثما للعبادة بحول اللہ 
تعالی . وقد تقدم ھذا المشروع الی الامام بمساہمة البعثة الدبلوماسیة 
اللیبیة التی فتحت فی بانامة أخیرا . فاشترکت ھذہ البعثة فی تحمل 
تکالیف شراء الأرض وبناء المسجد مع الاأخ سلیمان - ١‏ - بپیکو 
المذکور الذی یمتلک عدة مؤسسات سیاحیة فی بانامة . 

وان مؤسسة الدعوۃ الاسلامیة التی اُنشثت فی بانامة لنشر 
تعالیم الدین الحنیف ولتوحید کلمة أھل الاسلام فی هذا البلد تنتظر 


۸۲ 


التعاون من العاملین المخلصین فی حقل الدعوۃة فی اُنحاء العالم 
الاشی ‏ رات اس یتم ضس2( اتی اق× سکرو نہ 
۸ء زونا ۰۳ بانامه ر- ب - ) مستعد للقیام بأی خدمة للاسلام فی 
ھذہ المنطقة . 
ان ابتثاس شعب بانامه من المؤسسات الدینیة التقلیدیة 
(المسیحیة ) قد سبب تفرقا وتشتتا بین أ٘بنائه وخیبة أمالہم . فانہم 
لذلک یمیلون بالقوة الی اعتناق الاسلام فعلینا أُن ندعوهم الیه 
بالحکمة والموعظة الحسنة . فانہم یبحثون فی اضطرابہم عن دین 
یضمن لہم السلام والسکینة والارتیاح . فنجاح الدعوۃ الاسلامیة فی 
ھذا البلد مرھون بالوقت . وامکانیات العمل فی حقل الدعوۃ تتسع فی 
القرن الخامس عشر . 
وھذا لیس امُرا جدیدا فی تاریخ الاسلام . فکان ۹۰ من 
سکان اندونیسیا بوذیون قبل ٠٠٥‏ سنة تقریبا ولکن الآن ۹۵ منہم 
مسلمون . کیف حدث ھذا ؟ لقد حدت بفضله سبحانە وتعالی فمن یرد 
الله ان یہدیه یشرح صدرہ للاسلام . وفی أُمریکا اللاتینیة کثر من 
۵٥۵‏ من سکانہا مازالوا مسیحیین ولکن ہل یتصور أنه یأاتی یوم 
تدخل فیه أغلبیة أُھل القارة غی السلم کافة ؟ وما ذلک علی اللہ بعزیز ۔ 
واذا بینا للناس فی أمریکا اللاتینیة المنافع والمحاسن 
الأخلافیة والروحیة والاجتماعیة لاعتناق الاسلام وعضویة الأمة 
الاسلامیة العالمیة سیکون تجاوبہم عظیمسا وسسوف یصبحون 
وسیلة ذات أھمیة استراتیجیة کبیرۃ فی ادخال جموع من الناس فی 
الأخوۃ الاسلامیة الکرویة . والاقبال العام علی الدین الحق سوف 


۸۳۴ 


یکون حتمیة تاریخیة بسرور الزمن انشاء الہ تعالی ۔ 
السکسیک : 
المکسیک ھی دولة ناطقة بالأسبانیة تقع فی قارة أُمریکا 
الشمالیة ولہا حد طولہ ۲٠٠٢‏ میل مع الولابات المتحدۃ الأمریکیة . 
وقد فقدت المکسیک نصف أراضیہا الی الولایات المتحدة فی ۱۸۰۸م 
ولا زالست فی ذاکرة الشعب المکسیکی التجربة المرة لاستغلال 
الشرکات الأمریکیة للعمال الرخیصین وللموارد الغزیرۃ الآخری . ولکنە 
منذ عام ۱۹۷۲ م لما ظہرت خزائن الشروۃ البترولیة واحدة بمد 
الآخری فی المکسیک حاولت الولایات المتحدۃ مغازلة الصداقة 
العمیقة مع هذه الدولة الغنیة لتضمن توفر بر الذعب الاسود ء 
(البترول ) بئمن بخس لیبقی اقتصادھا رر صحیحاء وم غنیا وم 
وھناک عدد قلیل من المسلمین ( )٠٠٢۶ - ۳٠٣‏ فی 
المکسیک یشتملون غالبا علی الدبلوماسیین من الدول الاسلامیة . 
وتوجد ھناک فی الوقت الحاضر تسع سفارات للدول الاسلامیة فی 
المکسیک ہما فیہا سفارۃ نائیجسریا أیضا ولکن العمؤسف المؤلم أنه لا 
وجد أیة ترتیبات حتی لأداء صلوۃ الجمعة فی العاصمة . ولا بد ھنا 
من وجود اسلامی منظم لأھمیة ھذہ المنطقة . وینبغی اُن لاننسی اُن 
المکسیک ھی الث أکبر دولة فی القارة الأمریکیة من حیث عدد 
السکان ( ۷۰ ملیونا ) . وینبغی انشاء مرکز اسلامی فعال هنا لیعمل 
علی توحید الجالیة الاسلامیة ولنشر دعوۃ الاسلام بسن شعب 
المکسیک الذی ینتظر دعوته لاشعوریا . 


۸٤ 


وبصد مضی سنوات علی الاھمال الخجل للہنود الحمر 
البالغین عددا الی عشرۃ ملایین ء بدأت المکسیک فی محاولاتہا 
لتحسین/حالتہم البائسة وسوف تساعد البترودولارات العائدة من 
صناعة النفط المؤممة علی ھذہ العملیة . ولکن المسئلة ھی فی جوھرھا 
مشکلة الاحتفاظ بہویة کل من الحضارات المختلفة الموجودةۃ فی 
اللادفَللناظرین السانحینی شگل التود الس ےا رالا: می 
التاریخ المکسیکی . ولکنہم فی أُعین المکسیکیین لیسوا أکثر من 
ناس حمقاء وانجاس وکسالی . ولکن الواقع اُنہا قضیة شعب بدائی 
اأغارت عليه الحضارة الضربیة ودمرتہ ففی الاسلام ودعوته جاذبیة 
کبیرۃ لہؤلاء البائسین المضطہدین وأسرع ما نتصرک فی تبلیغ 
الدعوة الیہم لیکون أُحسن وأیقن لنجاحنا ولنجاتہم . 
تسرینداد : 

ھناک مایقرب من ۱١٥٠٠٠١‏ مسلم فی جمہوریة ترینداد 
وتاباجوولہم ۷٠‏ مسجدا . ولکن المسلمین أقلیة فی ترینداد 
(ونسبتہم فی سکانہا ٠١‏ ) وأما نسبة الجماعات الدینیة الأخری 
' فہی علی النحو التالی : المسیحیون الکاولیک ( ٠۰‏ ) والہنادکة 
(۰) الانجلیکیة والطوائف المسیحیة الأآخری ( ۰)) . وبالاضافة 
الی الجماعات الدینیة المذکورۃ ھناک بعض المنظمات التی تنبت من 
حین لآخر وتجد فی ھذہ الجزیرۃ أرضا خصبة لنموها أمثال سائی بابا 
وحرکة ھری کرشنا التی جلبت اہتمام بعض الجہلة من المسلمین 
فالتفوا حولہا . 

وھناک حاجة شدیدة الی نشر مصرفة الاسلام الصحیحة 


۸۰۵ 


وترسیخ عقیدتہ وسلوکه فی حیاةۃ المسلمین . کما یفقد مسلمی 
ترینداد کأخوتہم المسلمین فی بلاد الکریبیین الأآخری الانصال 
الدائم مع العالم الاسسلامی لیستفیدوا من العلماء والدعاۃ 
الخبراء من أُجل توجبیچھم وجہة اسلامیة صحیحة فی القیسام 
بمسٹولیاتہم الدینیة تجاہ الجالیة الاسلامیة فی ترینداد . 
کما تحتاج الجالیة الاسلامیة فی ترینداد الی العلماء 

المضطلعین باللغتیسن العربیة والانکلیزیة بالاضافة الی معرفتہم 
وخبرتہم فی مجال الدعوۃة . ویجب أن لا یکون ہؤلاء العلماء من 
أتباع أیة منظمة وأن یؤکدوا فی عملہم علی نشر عقیدۃ التوحید 
وتمکینہا فی نفوس المسلمین وازالة أوھام البدع والضلالات التی 
سممت أُفکار بعضہم ویستحسن لھؤلاء الدعاۃ ان یعرفوا کیف یختلطوا 
مع عامة الناس وأن یکونوا متواضعین فی سلوکہم . وسن الأفضل 
محاولة ایجاد الدعاۃ من نفس الدول التی یعملون فیہا ولذلک یجب 
ان تخصص لطلبة الأقلیات المسلمة مقاعد ومنح أکثر فی الجامعات 
الاسلامیة وخاصة السعودیة وتقدم لہم المعونات العالیة بحیث أُنہا 
تکفی لہم ولسائلاتہم ( أی تکفی لتسدید نفقات کل طالب وزوجه 
وأولادہ ). 

وجمہوریة شرینداد بلاد غنیة بکمیات هاثلة من الزیت الذی 
یصدر الی الخارج مع الاأسفلت والنرجیل ویشکل السود من الأصل 
الافریقی مجموعة کبری فیہا . فنسبتہم تبلغ الی ٠٥‏ وتلیہا 
المجموعة الہندیة الأصل ( ۸٠٤‏ ) وأما نسبة البیض والمخلوطین فہی 
۷. ومعظم الأفارقة مسیحیون لأن ثقافتہم الاسلامیة دمرت من قبل 


۸٦ 


القوة الاستعماریة . وجیٹی بالہنود هنا لاستغلالہم کعمال وکانت 
رتبتہم دون العبید بقلیل وکان یسمح لہم بالبقاء علی ترائہم الدینی 
والثقافی . وتاباجو متنزہ سیاحی . وفیہا ٠٠٢‏ ہ١٥۱‏ مسلم ولکن لا 
یوجد لہم مسجد . وھناک مشروع لبناء مسجد / مرکز اسلامی وقد تم 
لە شراء قطعة أأرض من قبل الجالیة الاسلامیة ھناک . 

ان السفارة الوحیدة المتواجدۃ للسعودیة فی جمیع بلاد أُمریکا 
الوسطی والکیریبیین لمنح تأشیرات الحج ھی فی وینزوبلا ۔. 
فالمسلمون من جزیرة ترینداد وغیانا والآخرون من سرینام یضطرون 
کل عام الی السفر الی وینزویلا للحصول علی تاشیرة الحصج کی 
یسافروا الی الحجاز . وبعض المسلمین السرینامیین یسافرون حتی 
الھولندا للحصول علی تاشیرة السعودیة . کما ان بعض المسلمین 
الآخرین من غیانا وجزر ترینداد وتوباجو یسافرون عبر لندن حیث 
یأخذون التأشیرة فی طریقہم الی السعودیة . ( ولاحظنا ان المسلمین 
فی المناطق الریفیة اکثر تواضعا وتصبغا بالنسبة للمسلمین العائشین فی 
المدن ). 
باھاماس : 

ان باھاماس مجموعة ۷۰۰ جزیرة تمتد من جنوب شرق 
فلوریدا ( الولایات المتحدة ) الی شمال غرب کوبا وعدد سکانہا 
۹۰ نسمة تقریبا . وسدینة ناساؤ ء عاصمة باھاماس ؛ ھی مرکز 
جمیع النشاطات فی باھاماس . وھی من أکبر مراکز السیاحة فی نصف 
الکرة الغربیة و ۷۵ ۸ من الدخل القومی یحصل من السیاحة بعد 
التجارة المصرفیة . 


مم" 


وبصد ۳٠٣‏ سنة من الحکم الاستعماری نالت باھامساس 

استقلالہا فی یولیو ۱۹۳م . ویشتمل الیوم ۸۵ من السکان علی 
ذریة العبید الأفارقة المسیحیین وھم المستولون علی الحکم . 

ودخل الاسلام باھاماس قبل ٢١‏ سنة علی أغلب الظن وعدد 
المسلمین الآن أقل من مأة ولکن ھذہ الفثة القلیلة من أبناء الاسلام 
تحتاج الی دعم کبیر لتقویة ایمانہا وترسیخ عقیدتہا وتوحید صفوفہا 
للعمل علی تعلیم الدین الحق . ی وجماعة الاسلام ہ ھی المنظمة 
الاسلامیة الوحیدة فی باہاماس التی تم انشائہا قبل ثلاث سنوات 
وھذہ الجماعة تکافح لاعلاء کلمة الہ فی ھذہ البلاد النائیة وتستحق 
من المسلمین کل عون وصدد فی صورة النشریات الاسلامیة 
والمدرسین والدعاۃ . واذا تلقت جماعة الاسلام المساعدۃ المطلوبة 
فانہا ستکون أقدر علی نشر دعوۃ الاسلام فی کومنویلث باھاماس 
کلہا . 
باربادوس : 

ان عدد السکان المسلمین فی ھذہ الجزیرة الواقعة فی غرب 
الہند ٥٠٠١‏ نسمة فقط بینما تبلغ مجموعة سکانہا الی ۳٥٥٠٠٣‏ 
نسمة و کثیر من ھولاء المسلمین من أصل هندی کما ینتمی بعضہم 
الی جزر الکیربیین المجاورة ۔ وقد اعتنق ٠٣‏ شخصا من السکان 
الاصلیین الاسلام أخیرا . و ۹۹ من السکان تحتوی علی أُناس من 
اأصل أفریقی الذین جاء بآبائہم الاستعمار الضربی من افریقیا کعبید 
خلال العہد الاستعماری . 

ھناک مسجدان فی سدینة برج تاؤن اللذان بنیا قبل ٠٢‏ عاماء 


۸۸ 


وفیہا نشاط لاباُس بە لجماعة التبلیغ التی یشرف علیہا أُمیرھا 

الشیخ محمد یوسف الہندی ( رقم الھاتف : ۷ )٦۸۷‏ وترسل 
الجماعة بعثات المبلغین الی الجزر المجاورة مرة کل سنة . وہتوسع 
الجالیة الااسلامیة مست الحاجة الی ایجاد مرکز اجتماعی للجالیة 
لیہتم بالتعلیم الاسلامی والنشاطات الریاضیة والاحتفالات الأآخری . 
فأنشاً فی ینایر ۱۹۸۱م مرکز اسلامی فی کرائست تشرش ((ط00۲ 
01088۷) قرب سدینة برج تاؤن . وتحقق ھذا بالدعم المالی من قبل 
الحکومة السعودیة وبعض الأشخاص السعودیین وبعض الشخصہ'ت 
الاسلامیة قی ٹرینداد وباربادوس . وٹرجو أن غذه الجہود السخلصة 
سوف تثمر بنتائج طیبة وسوف توؤدی الی انشاء أأول مدرسة أو کلیة 
اسلامیة فی باریادوس ٠‏ 
جیمیکا : 

دولة جیمیکا التی استقلت من بریطانیا فی ۱۹٦١‏ م تشتمل 
علی مساحة ٥٤١٤٤‏ میل مربع وعدد سکانہا ملیون . وانہا تعتبر لؤلوۃ 
الکیربیین بأرضہا الخصبة ومناظرھا الطبیعیة الجمیلة وھی تجلب أنظار 
٭ السَالْحَین ئن کل کان 

وتہب الریاح السیاسیة فی الکیربیین یمینا وشمالا . وقد 
ظہرت فی ھذہ السنة أو استمرت فی سبعة أقالیم التی ھی عبارة عن 
جزر حکومات تتراوح اتجاھاتہا من الاعتدال الی المحافظة . وقد 
وقع تغییر جوھری فی جیمیکا عندما صوت المواطنون لعزل حکومة 
الوزیر الأول الیساری العوالی لکوبا میتشیل مائلی التی داست 
ئمانی سنوات بعد ان أُشرفت ھذہ الجزیرۃ الرافھة علی الافلاس . 


۸۹ 


وقد خلف مائلی ادوارد سیجا الذی هو اقتصادی وقائد حزب 
العمال فی جیمیکا . وھو وعد شعبه بعد تسلمه زمام الحکم بأنہ یوطد 
العلاقات مع الولایات المتحدة لاعادۃ بناء اقتصاد الجزیرۃ . وان انتاج 
الموز ہو من أھم مصادر کسب العملة الأأجنبیة ویليه اناج کوکوا 
وقصب السکر . والحکومة الجدیدة اتخذت قرارا تعتبر بموجبہا 
العملة الأجنبیة العائدة من تجارة ماریخوانا شرعیة وتقدر عائداتہا 
الی بلیون دولار اشریگی )۸ 

ویزید عدد المسلمین فی جیمیکا علی ۲٥٥٢‏ وم بأُشد 
الحاجة الی المساعدةۃ للمبادرة فی عمل الدعوۃ وتنظیمہا فی ھذہ 
المنطقة . وھناک مسجدان أحدھما فی سینت کاثرین والآخر فی 
ریث مورلائن رتس الَحَائَة آلی اتتام ساد آغری لاستیفاء 
المتطلبات الدینیة والر وحیة للجالیة الاسلامیة . 
کو راکوا: 

وتقع ھذه الجزیرةۃ الجمیلة ء التی ھی لازالت مستعمرة 
ھولندیة ٠‏ فی الکیربیین قرب الساحل الشمالی لوینزویلا ۔ ومن أھم 
مصادر دخلہا مصفاة الزیت ۰ والملاحة والفوسفیت والملح والبرتقال. 
وسساحتہا ۲۹۰ میل سربع وعدد سکانہا ربع ملیون . 

وھناک ٦٠٢‏ مسلم فی کوراکوا ومعظمہم من أصل لبنانی . 
ولہم مسجد جمیل فیه امام جید من خریجی الأزھر ولکنہ لایوجد مع 
الأسف . نشاط اسلامی بالمستوی المطلوب فی ھذہ الجزیرة . 
ویمکن للدعاة المسلمین من الخارج أُن یوقظوا ہؤلاء المسلمین من 
سباتہم . 


برمسردا: 
وھی مجموعة جزر بریطانیة وتقع فی شرق جنوب کیرولائنا 
بالولایات المتحدة وھی تعتبر متنزہ محبوب لدی الأسریکیین خلال 
سرت الفناہ 
ویوجد حسب معلوماتنا ٠٠٤ ٥٣٣‏ مسلم فی برمودا . ویوجد 
سئلدت ئر کڑ اشَلانی ابا فیا رَمَناکحَائَة الی ثذرت غملی 
أکئرعلی‌الحیاۃ الاسلامیة لمسلمی برمودا الذین أکٹرھم معتنقون جدد 
للاسلام . 
غےرناطة (66۲60808) : 
وھی جزیرۃ صغیرة ولکٹہا من اأُجمل الجنزر الواقعة فی 
الکیربیین . ولہا مساحة ۱۳۳ میل مربع وھی کلہا مغطاۃ بغابات مکثفة 
وجبال ومن أھم انتاجاتہا اللزراعیة الفواکە وکوکوا والتوابل . 
وعاصمتہا سینت جورج . واستقلت غرناطة التی کانت مستعمرة 
بریطانیة من قبل فی مارس ۱۹۲م . ومعظم سکانہا البالغ عددھم 
الی ٥٠٠٠٠٠١‏ من اصل زنجی غالبا . 
٠‏ دومینسکا : 
ان کومنلوث دومینسکا تقع فیٰ غرب الہند وھی منتشرۂہ 
فی مساحة ۳٥٣‏ میل سربع وعدد سکانہا ۹۰۰۰۰۰ نسمة . ونالت 
استقلالہا فی ۳ نوغمبر ۱۹۷۸ء ودخلت فی هیئة الأمم المتحدة فی 
٠۰‏ دیسمبر ۱۹۸م وأھم انتاجاتہا الفواکە والتوابل والسکر . ومدینة 
روزو ھی العاصمة . 


۹۱ 


مسیحیون ( 1۹۹) والمسلمون ھم الذین اعتنقوا الاسلام خلال ۷-٦‏ 
سنوات الماضیة . ومعظم ھؤلاء المسلمین یجتمعون للصلوات الیومیة 
وصلوة الجمعة فی بیت أحد الأخوۃ . وھذہ الجماعة القلیلة من 
المسلمین تحاول فی حدود امکانیاتہا المحدودة لنشر دعوة 
الاسلام بین السکان المحلیین وھم بحاجة الی ای نوع ممکن من 
الاعم الخارجی : فانہم پریدون انشاء رکز اسّلامی لیتشروا عن 
خلاله تعالیم الدین الحنیف بین الأوساط الشعبیة بعمل منظم . ولیس 
بین هذہ الجماعة ای عالم ولامسجد ویتوفر لدیہم قلیل من الأدب 
الاسلامی ولایتزودون الابمعرفة أُساسیة بالاسلام فجل زادھم التقوی 
والایمان بالاخرة . ویمکن تنظیم العمل فی مجال الدعوۃ ھنا باقامة 
مرکز اسلامی یدیرہ . ویسہر عليه اخوۃ متفرغون تحت اشراف 
وتوجیە من العلماء طبقا لتعالیم الکتاب والسنة . 
سینت وینسنت (٠ہ‏ ۷۱۲ .)8 ): 

ان هذہ الجزیرة الواقعة فی غرب الہند لازالت مستعمرۃة 
بریطانیة وھناک ٥٠٣‏ مسلم تقریبا حسب معلوماتنا ویوجد ھناک مسجد 
ولکن تنعدم التسہیلات الدینیة الأآخضری . وبعض من المسلمین 
ملتزمون بالاسلام ولکن بعض الآخرین یتطلع الی معرفة أکثر والاھتداء 
بنور الاسلام . و ۹٥‏ من المسلمین من أصل أفریقی ومجموع سکان 
الجزیرۃ یبلغ ٥٠٠٠٠١‏ والانتاجات الرثیسیة ھی السکر والقطن والفول 
السودانی . 
بسو پسرتوریکسو : 

سلمت آسبانیا ہذہ الجزیرة الواقعة فی غضرب الہند الی 


۹۲ 


الولایات المتحدۃ الأمریکیة فی ۱۸۹۸ م . وھی ترتبط بعلاقات 
کومنؤلٹ الحرۃ مع الولایات المتحدۃ الأمریکیة منذ ۱۹۵۲ء . وأھم 
انتاجاتہا السکر ہ والتبغ والأقمشة والحدید والمعدن النفیس والملح 
والرخام والطین الأأبیض الخ . وعاصمتہا ھی سان خوان . 

ومجموع مساحة بویرتوریکو ببلغ الی ۳۰٣٤٤‏ میل مربع 
ویزید عدد سکانہا علی ثلائة ملایین نسمة . وھم غالبا من أُصلٴ 
وروی ویمیلون الی الاسلام میلا ملموسا ویمکن کسبہم وادخالہم 
ھی الاسلام بعمل منظم وجمہد متواصل . 

ان أسریکا اللاتینیة تشہد فی الوقت الحاضر اضطرابا 
روحیا وسیاسیا والناس یعانون من فراغ روحی وفوضی فکری 
بالأآخص شبابہم . ففی ھذه الظروف توجد فرص کبری لنشر 
الاسلام فی ھذہ البقعة من الأرض وینادینا الاسلام فی أمربکا 
اللاتینیة ان ننصہہ بالرجال والمادة وھناک رکام ھائل لانجاز أعمال 
الداعیة المسلم . 

والشعب الأمریکی اللاتینی مبتئس وملول من الدیانات 
ٴ والفلسفات التافھة التی وضعہا الانسان والتی أحله دار.البوار . وھو 
بدأً الآن یبحث عن بدیل أُحسن لہذہ الدیانات والفلسفات الذی 
یضمن لہ الآأمن والاستقرار والسکینة والارتیاح . ولایروی هذا العطش 
الروحی الا الاسلام . ولکن الواقع المؤسف هو أنہ لم یہتم الی الآن 
ای داع من دعاة الاسلام بہذہ البلاد وأھلہا اھتماما جادا ولم یتوفر 
الی حد الساعة ای أدب اسلامی بلسان العصر المقنع باللغتیسن 
الأسبانیة والبرتغالیة لہذا الشعب الحائر الباحث عن طریق الحق . 


۴۳ 


فنری من ضروریات الساعة بذل ججہود مکثفة لانشاء مراکز 
اسلامیة فی طول أُمریکا اللاتینیة وعرضہا علی ان یقوم بادارتہا 
نخبة من العاملین الصالحین المخلصین فی دعوتہم الی الہ فی 
ھذہ البلاد النائیة فان سعادة الاسلام لم تبلغ الی الآن ہؤلاء الناس 
لمجرد غفلة الدول الاسلامیة وکسلہا حکومات وشعوبا ومنظمات . 

ومما لاشک فیه أُن الاسلام ہو الحل الوحید لجمیع مشاکل 
سکان ھذہ القارة الذین لاینتمون غالبا الی ایة دیانة بصورة رسمیة 
بالرغم من الجہود المنظمة المتواصلة المبذولة من قبل البعشات 
التبشیریة المسیحیة منذ عدة رون ماضیة . ویعلق المراقبون الغیر 
متحیزون الآن ان الکنیسة المسیحیة تشن حربا کتبت فیہا ھزیمتہا . 

واذا نظرنا الی أمسریکا اللاتینیة من ناحیة حجم نسبة 
السکان المسلمین ( التی لاتزید علی ثلائة ملایین فی مجموعة سکان 
٠‏ ملیون ) لوجدنا ان الواقع الحالی لیس فی صالح الاسلام . 
فتترتب علی المسلمین مسشولیة ضخمة فی نشر دعوۃ الاسلام 
وکسب الشعب الأمریکی اللاتینی فی معسکر الاسلام . وأھم وسیلة 
فی تحقیق ھذہ الأمنیة ھی تمشل المسلمین بالسیسرۃ والسلسوک 
الاسلامیین وبدون ھذا التطبیق العملی للأخلاق الاسلامیة فی حیاۃ 
المسلمین انفسہم لایمکننا اُن نأمل مستقبلا للاسلام فی ھذہ 
المنظقة . 

وفی کسب أُمریکا اللاتینیة للاسلام تترتب علی الدول 
الاسلامیة الغنیة المسئولیة الکبری فان علیہم ان یبادروا الی تمویل 
نشاطات الدعوۃ الاسللامیة فی ھذہ القارة کما تنفق الدول الأوروبیة 


۹۳ 


والولایات المتحدة الأمریکیة علی عمل التبشیر المسیحی واذا نجحنا 
بتوفیق الہ ونصرہ , فی تحریک عجلة الدعوۃ الاسلامیة علی الخط 
التقویم فنحن سوف نری الناس یدخلون فی دین اللہ افواجا و سوف 
تکون هذہ القارة حصنا منیعا للاسلام فی نصف الکرة الضربیة وان 
شاء اللہ سوف يٍأتی ھذا الیوم فی حیاتنا عندما نری رأیة الاسلام 
ترفرف علی ربوع أمریکا اللاتینیة وسہولہا وجبالہا وأودیتہا 
ویومئٹذ تتحقق سعادة کبری لا للمسلمین فحسب ہل للمة الانسانیة 
قاطیة . 


درد بد ہر 


۹۵ 
ال۔ط-ےراجسع 


١‏ فاأقیم أول مخیم لشباب لأمرکا الجنوبیة فی ساؤبولو ( برازیل ) فی فبرایر 
۸۱ء تحت رعایة کل من ندوۃ الشباب العالمیة والأمانة الاسلامیة 
بجدة ۔ 

٢۔‏ کانت الموجة الأولی لقدوم المسلمین صادفت اکتشاف القارة الأمریکیة . 
وھناک شہادة قویة من التاریخ تدل علی أُن المسلمین الأندلسیین زاروا 
القارة الأمریکیة قبل الأوربیین بکثیر ( الشبان المضرورسن ) وسن 
المعروف أیضا ان مکتشفی طریق یعرفوا أمریکا من أسبانیا وبرتغال قد 
استعانوا بالسلاحین المسلمین الأندلسبین الذین کانوا یعرفون صروض 
البحار أکثر من غیرھم وان بعض المکتشفین کان من أأصل اندلسی 

(ورہما کاں مسلما سرا ) کما هو أیضا معلوم تاریخیا ان المہاجرین 
الأندلسپین المسلمین فی الرباط وساله (8818.) علی الساحل 
المضربی قادوا الصرب ضد السفن الأسبانیة والبرتغالیة فی المحبط 
الأطلسی حتی سواحل الکرسین . وعندما بدا استعمار الأوروبییسن 
لأمریکا الجنوبیة والشمالیة اندھع المسلسون الأندلسیون أفواجا مع 
الجیوش الاأسبانیة والبرتغالیة الی القارة الجدیدة وھم یحملون آسماءا 
مسیحیة الٹی عرضت علیہم . ولکن کثیرا منہم احتفظوا ندیںہم الاصلی 
کما تدل عليه الأحکام القضائیة للاستجواب القاسی . الصادرة من 
الامبراطور البرتغالی للمستعمرات الرازیلیة ضد الأندلسیسن ۰ والتی 
نفذت غد الأندلسیین فی المستعمرات البرازیلیة . وہؤلاء المسلمصون 
الأندلسیون وصلوا الی مایسمی الیوم ہأُریزونا وفلوریدا وکالیفورنیا 
وان ھؤلاء السلمین قد ھاجروا من أوروبا خوفا من الاستجواب 
القاسی س الأآسبانیین والبرتغالیین ولکٹہم تعرضوا فی أُسریکا لنفس 
الاضطہاد والتعذیب ولم یتمکنوا من ترسیخ عقیدتہم وحمایة کیاىہم 
الاسلامی ففشلت بذلک أول خطوۃ لاقامة دعائم الاسلام فی البلاد 
الأمریکیة ۔ 
(مالی کتانی ۔ الأقلیات الامسلامیة - نشرۃ المؤسسة الامسلامیة , بلندں . ص ۲٢‏ ۲۳) 


ارگ ویلاحظ مع الأسف الشدید باستمرار تغیب السفراء المسلمین علانیة من صلوۃ 


۹٦ 


باکستان ان تولی عنایتہا بہذا الأمر لأن ہذا الوضع المؤسف المؤلم 
قائم فی معظم عواصم الدول الضربیة حیث تنظر الجالیات الاسلامیة 
السی سفسراء الدول الاسلامیة باشتیاق لیشترکوا معہم فی صلوة 
الجمعة . فالقران الکریم ( فی سورة الجمعة ) یأمر بکل صراحة تعطیل 
کل النشاط والأشغال ویأمر بالسعی الی ذکر اللہ اذا نودی للصلوة من یوم 
الجمعة . ولکن السفراء المسلمین یستہترون بہذا الشعار الاسلامی 
بکل جراءة وبذڈلک یفضحون المسلمین ویحرجونہم ویسیئون بالتالی 
سمعة بلادھم . 


ان جامعة رتجرز بالولایات المتحدۃ الأمریکیة قد طبعت کتاہا بقلم آئیوان فان سیرتیما یثبت فیه 
المؤلف ان المسلمین قد اکتشغوا أمریکا واستوطنوا فیہا علی نطاق واسع قبل ان یصل الیہا 
کولمیس . ان الکتاب الڈی سماہ یر ہم جاءوا قبل کولمیس ۔ بلاحظ ان المؤرخ العربی 
الاسلامی ابن فضل الہ العمری ...... یسجل ذکر بعثتین قام بہما المالیون فی بدایة القرن 
الراہم عشر . وکان ملک مالی أبوبکری الثانی یقود البعثة الثانیة التی بدأت من ساحل سی 
غامبیا الذی کاں الحد الغربی لسلطنة مالی - السلطنة التی تفوقت علی الامبراطوریة الرومانیة 
فی قوتہا وحجمہا وئروتہا . مالموجات . التی تسمی فی الروایات المالیة المسموعة . بالأنہار 
تتحرک فی وسط البحر مثل خطوط المواصلات المبتدئة من أفریقیا والمتہیة الی أسریکا . 


وکان مسلمو مالی یعرفون کیف یستخدموا هذہ الموجات ویہتدوا بہا للسفر بین القارتین بسہولة 


الاسلام والأفارقة ء نقلا عن مجلة رابطة العالم الاسلامی ( الانکلیزیة ), عدد شوال ١٤٠ھ‏ 
( الموافق سبتعبر ۱۹۸۰م ) . ١‏ 
وینقسم المسلمون علی النحو التالی : 
المسلمون من أصل عربی ٥٠٠٠:‏ (وھم من الأردن ولبنان الخ ) 
المسلمون من غجرات ( الہند ) :۳۰۰. 
المسلمون المحلیون : ٢٠ء‏ 
صحیفة ٹائم ٢٢ ١‏ نوغمبر ۱۹۸۰م . 
بب بد 


مطبوعات مجمع البحوث الاسلامیة 
باللغة العربیة 


الرسائل القشیریه للامام أبی القاسم القشیری 
تحقیق ‏ الد کتور پیر محمد حسن (بع الترجمه" الاٴردیه“) 


معدن الجواہر فی تاریخ بصرة الجزائر للشیخ نعمان 
تحقیق ۰ الجائھ" الد کتور حمیدالقہ 
۴× 
الکندی و آراؤہ الفلےفيه“ 
للدکتور عبدالرحمن شاہ وی 
٭× 
مقصودالمؤمنین لبایزید الاٴ'نصاری 
نحقیق ء الد کتور میرولیل خان 
×٭× 
کتاب الانفعال للامامالصغانی 
تحقیق :۰ الا ستاذ أحمد خان 
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المدد الخاسس المجلے السابع عثر 
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٭ الاستاذ الدکتو ر عبدالواحد هالی ہوتا ٭ 


الجامعة الاسلامیة اسلام آباد 


٭الأستاذ الشیخ عبدالقدوس الھاشمی *٭ 


استاذ بمجمع البحوث الاسلامیة 
__> 


1 ٭ 
٭الأستاذ الدکتو ور محمد صغیر حسن المعصومی 


اأستاذ الشریعة بالجامعة الاسلامیة . اسلام آباد 
۔_َّ 
٭الأاستاذ الدکٹور أحمد حسن * 
اُستاذ مشارک ہمجمع البجوٹ الاسلامیة 
صحد 
٭اں؛ ںہ : و ٭*٭ 
الاستاذ اآلدکتو ر ور محمد الغفاری 
استاذ مشارک بمجمع البحوث الاسلامیة 
کہ 
٭الأستاذ محمد طفیل * 
اُستاذ مساعد بمجمع البحوث الاسلامیة 
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0 0 679000000 ون ینید  ّ‏ ہہ 
المحتوی 
کلمة العدد 
رئیس التحریر 
صہ 
دور الحنفیة فی تدوین علم الأصول 
ذو لد غابز اقلوانیٔ 
ص١١‏ 
آفاق الدعوۃ الاسلامیة 


د . محمد معروف الدوالیبی 
ص٣‏ 
تأملات فی اسباب سعادة المسلمین وشقائھم 
ودور العلم فی النھوض بالأمم 
د. احسان حقی 
صض ۶8 
الاجمال والالباس فی النحو العربی 
الأستاذ فؤاد محمود سندی 
ص٤٦‏ 
الدعوۃ الاسلامیة وآفاق المستقبل 
دکتور تھامی نقرة 


صہ۵۰٦‏ 
٭٭"*٭ 


٭ الأستاذ الداکٹور طه جابر العلوانی *أ 
استاذ الشریعة ء بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیة 
الریاض ۔ المملکة الصربیة السعودیة 
جل جار جار جا جز 


٭ الأستاذ الداکتو ر محمد مصروف الدوالیبی * 


لاق 
ار یف 


*٭ الأستاذ الدکتور احسان حقی * 
من أُبرز المفکرین فی العالم الاسلامی المعاصر وصاحب مؤلفات 
عدیدة فی التاریخ والفکر الاسلامی ومقارنة الادیان 
۳ صا 


٭الأستاذ فواد محمود سندی * 
عالم سعودی وسدرس بأحدی 
الثزشضات اقلییة ہک الیکزنة 
بد رہد 
'٭اوں۔_٠:‏ : ہ۔۔۔ ٭ 
الاستاذ الدکتو ر تھامی نقرة 
مفکر وکاتب اسلامی معروف ہ من علماء تونس ورجالات فکرھا 


لیس من الضروری ان تتفق ادارۃ المجمع مع جمیع 
الآراء والبحوث التی ینشرھا الکتاب فی ھذہ المجلة 








کلمة المعہدد 


ان هذا العصر الذی نعیش فیه هو عصر الطواغیت ۰ فانہ عصر 
کثرت فی الطواغیت ۰ وکثرت فیە أُنواع الکفر والطغیان ٠‏ وتنوعت نیہ 
اأقسام الشرک والعدوان . وزادت خطورة ھذہ الاقسام ومفاسد تلک 
الأنواع عن خطورۃ أُخواتہا التی تواجدت فیما مضی . ونضاعفت 
مفاسدھا عن مفاسد أمثالہا ونظائرھا فی فائت الزمان وغاہرہ . 

کانت طواغیت العصور الفائتة قزما بالنسبة لطواغیت العصر 
الحاضر . فکانت تجول وتصول فی نطاق واحد أو نطاقین ائنین . 
وکانت سیئاتہا منحصرة فی دائرة نشاطاتہا المحدودة . فکان طغیان 
الفراعنة فی ادعائہم بالالوھیة ء وکان طغیان قوم سیدنا لوط - عليه 
السلام - فی ارتکابہم ذلک المنکر الفاحعش الشنیع ٠‏ وکان طغیان 
أُصحاب الاأیکة فی التطفیف وبخس الناس اشیاءھم ء فکانوا اذا اکتالوا 
علی الناس یستوفون ۰ واذا کالوھم أو وزنوھم بخسرون ‏ وقس علی 
ھذا طغیان الامم الاخری وعدوان الشعوب البائدة . 

وأما طواغیت ھذا العصر فلیست جولاتہا وصولانہا منحصرۃ فی 
دوائر محدودة أو معلومة . بل انتشر فسادھا فی الاّفاق کلہا ء 


۹ 
واکتسحت العالم کله بمفاسدھا وسیئاتہا . وفافت اُسلافہا بسعة 
طغیانہا ء وشدة کفرھا ء وشناعة عدوانہنا ء وکثرۃ تعدادھا وأنواعہا . 
ولعل عدد الطواغیت فی عصرنا ھذا وعدد أُنواعہا بلغ مبلغا لم یکن 
یتصورہ أبناء العصور القدیمة ١‏ وجادت قریحة عصر العلم والحضارةۃ 
والتکنولوجیا فی ابتکار انواع الشرک والطغیان واختراع اقسام الکفر 
والعدوان ہما لم تخطر ببال أأحد فی عصور الجہل والبداوۃ . 

فنری طواغیت یطغون علی الوحی والدیانات ء وطواغیت یطغون 
لی رك :الا راموالہی)'الی 'اکشہرسا ایہم راشہم 
وطواغیت یطغون علی حریات الشعوب والدول ؛ وعلی استقلال البلاد 
والأمم . وطواغیت یطغون علی الاّداب وفضائل الاخلاق . وطواغیت 
کون کل آفزاق انا سان سیت 

ولعل أکبر الطواغیت وأخطرھا فی عصرنا الحاضر هو الذی طغی 
علی الانسان وانسانیته . وأنکر کرامة الانسان . ونادی اتباعه بحیوانیة 
الانسان ‏ وسعوا فی الأرض فسادا بنظریاتہم الباطلة وأفکارمم 
المنحرفة ‏ فجاسوا خلال الدیار . فنری ھذا النوع من الطواغیت 
یحتقرون بأصل الانسان ء وبستصغرون مکانته . و یتہاونون بکرامته ء 
راانالون ناراد 

٭ جا جا با +٭ٌ 

یعتبر الاسلام الحیاة الانسانیة منحة وموہبة من اللہ عزوجل منحہا 
الانسان وشرفه ہا وعذد الحَياة لیسٹ: غیٹا کیا بشول معش 
الفلاسفة ومن تبعہم من اُھل الغرب والشرق . فان الہ تعالی خلق 
الموت والحیاة لیبلومم ایہم احسن عملا . ولیست الحیاة تطورا 
طبیعیا بحتا اأوظہورا تلقائیا کما یزعم داروین ومن تلاتلوہ ‏ ولا ھی 


٠ی‎ 

لعبة من لعب الخالق الاکبر الذی خلقہا لہوا ولعبا وتسلیة لنفسه کما 
یعتقد الہندوس . 

الحقیقة ھی علی العکس من ذلک کلە تماما ء فاعلن القرآن 
بصراحة : وماخلقنا السموات والارض ومابینہما لاعبین ء ما خلقناہما 
الا بالحق ولکن اکثرھم لایعلمون . 

فبما أُن الحیاۃ فی ھذہ الدنیا لیست عبثا ولالہوا ولالعبا ٠‏ وانما 
ھی امتحان وبلاء ء فمن واجب الانسان أن بحفظ حباة اخوانہ 
ویحمیہا . ومن حقه بل واجبە ان بحتفظ بحیاته . وہما ان الناس کلہم 
سواسیة فی ھذا الامتحان والبلاء فلم یکن لأحد مہما کانت مکانتہ 
عالیة وسلطتہ قویة أُن یغصب ھذا الحق الطبیعی من اخيه الانسان . 
ولذلک اعتبر الاسلام الاعتداء علی نفس واحدۃ اعتداءًا علی الانسانیة 
جمعاء . فمن قتل نفسا بغیر نفس أو فساد فی الأرض فکأنما قتل 
الناس جمیعا ء ومن أحیاھا فکأنما احیا الناس جمیعا . وذلک لان 
الجنایة علی نفس واحدۃ ھی فی الحقیقة جنایة علی حق الحیاۃ الذی 
یصون للناس حق حیاتہم جمیعا . فالاستہتار بہذا الحق استہتار 
بالحیاة الانسانیة بأجمعھا واسشہتار بالکیان البشری فی العالم کلە . 
وأما المحافظة علی ھذا الحق فھی محافظة دماء الناس ومحافظة 
البشریة کلہا . 

جلوار ار سار ہار 

ویتصل بمبدأً حرمة الحیاةۃ الانسانیة مبدا کرامة الانسان بل یسبقه . 
وکل واحد منہما متلازمان ومتوقفان علی الآخر . فلاحرمة للحیاۃ 
الانسانیة بدون کرامة الانسان . ولا معنی لکرامة الانسان اذا لم تکن 


لٰحصاتهة حرمة . 


۸ 

ویتجلی مبدأً کرامة الانسان فی الاعلان القرآنی : لا اکراہ فی 
الدین قدتبین الرشد من الغی . فی ھذا الاعلان احترام ارادته وفکرہ 
ومشاعرہ واحساساتہ وانطباعاتہ . یترک الاسلام امرہ لنفسہ یختار لە 
مایشاء من ھدی وضلال . فان تعالی خلق النفس الانسانیة ء وھو الذی 
اُلھمھا فجورھا وتقواها . 

ولیس ھناک دین من الادیان أو فلسفة من الفلسفات سبقت 
الاسلام الی ھذہ الاعلانات الانسانیة العالمیة لکرامة البشر وحرمتہ 
وعظمته . وھذہ الاعلانات وجہت الی البشریة جمعاء لا الی امة من 
الامم أو طائفة من الطوائف . ۱ 

ولیست المساواة التامة بین أفراد البشر علی أساس الشریعة 
الاسلامیة وفی اطار النظام الاسلامی |لاضمان کامل لکرامة الانسان . 
ومن حق کل انسان بل من واجبە أُن ینال الکرامة اللازمة من المجتمع 
وان یعامل معہ ہما هو مقتضی کونہ انسانا . فان .الکرامة مضمونة لجمیع 
بنی آدم . يٴ ولقد کرمنا بنی آدم وحملناہم فی البر والبحر ورزقناھم من 
الطیبات وفضلناہم علی کثئیر ممن خلقنا تفضیلا ہ . 

جار چار ار ارز 

وھناک ناحیة أخری لکرامة الانسان . ان اللہ تعالی حمّل خلافتہ 
فی کونە علی کل انسان من حیث کونە انسانا . فکل انسان ظہر علی 
وجہ الأرض خلیفة اللہ فی ارضہ بالقوة لو لم یکن خلیفتہ بالفعل . ولعله 
ہو السر فی ان القرآن الکریم لم یستعمل الخلیفة بصیفة المفرد الا 
للانبیاء ‏ وأما لمن عدا الانبیاء من المؤمنین الصالحین والمسلمین 

وسٹز ھذہ الخلافة الالہیة للانسان هو العلم الذی شرفه بہ خالقہ 


۹ 
یوم ان خلق أبا البشرہ والحکمة التی عبرھا بالخیر الکثیر . فالعلم 
والحکمة ھما المژھلان اللذان یؤھلان الانسان للخلافة الالہیة والامانة 
الکبری التی عرضہا اللہ سبحانه وتعالی علی السموات والأرض 
والجبال فابین ان یحملنہا وأشفقن منہا وحملہا الانسان . 
ویعتبر الاسلام النیل من کرامة الانسان جاہلیة . فروی الأمام 
البخاری ان أبا ذر تغاضب مع ہلال الحبشی ( رضی اللہ عنە ) مولی ابی 
بکر رضی اللہ عنه وتساہا . فقال لە أُبوذر یا ابن السوداء ء فشکاہ بلال 
الی النبی صلی الہ عليه وسلم ‏ فقال صلی اللہ عليه وسلم لأبی ذر : 
دأعیْرنہ بأآمہ ؟ انک امروہ فیک جاہلیة . فمن کرامة الانسان أن لابعیر 
بلونه أُو نسبہ . فان الناس فی نظر الاسلام سواسیة کأسنان المشط . 
ولکل فرد من افراد الانسانیة حق الکرامة الانسانیة . وھم سواء فی 
ذلک . فقال عليه السلام : کلکم لآدم وآدم من تراب . لافضل لعربی 
علی عجمی الا بالتقوی . 
والمساواۃ من اھم النتائج المتطقیة لمیدا كرامة الانسان . وشہد 
التاریح الانسانی مساہد وموافف عظیمه للمساواہ الانسايه اللی نادی 
بہا الاسلام وعملت بہا وطبقتہا الامة الاسلامیة . 
ان المجتمع الانسانی الامثل الذی یقیمہ الاسلام بہدی القرآن 
وفی ضوء سنة تبی الاسلام عليه أفضل صلاة وتحیة مجتمع علی أُعلی 
مراتب الاخلاق والاداب - لہ اخلاقه السامیة وآأدبہ الرفیع . یتمتع کل 
فرد فیه بالکرامة الانسائیة . ویتمتع کل واحد فیہ بأخلاقہ السامیة وأدبہ 
الرفیع . ولذلک اعتبر الاسلام انتہاک کرامة واحد منہم انتہاکا 
لکرامة الجمیع ء وانتھاک حرمة الواحد انتہا کا لحرمة الجمیع : کما 
ان قتل نفس بغیر نفس أو فساد فی الأرض کقتل الناس جمیعا . 


7 
وللحفاظ علی ھذہ الکرامة الانسانیة والحرمة الطبیعیة للانسان 
وللحمبتع الانسانی یستجیش الاسلام عواطف الاخوۃ الایمانیة 
والصداقة الاسلامیة الوثیقة ٠‏ فیحصل علی الکئیر والکئیر فی ھذا 
الاتجاہ مالا یمکن الحصول علیہا . 
وأعلن القرآن الکریم ان من انتھک حرمة أُخیه وکرامتہ فکأنما 
انتٹہک حرمة نفسه وکرامة نفسه . فنہانا الکتاب الحکیم ان لائلمز 
انفسنا ( ولاتلمزوا أأنفسکم ) فالمراد منە لاتلمزوا اخوانکم ء فان أُحدا 
لابلمز نفسه ء ولکنه اذا لمزأخاہ فکانما لمزنفسه . ویوجب الاسلام ان 
یکون کل انسان حرا من ان یکون عرضة لظنون الناس السیئة . فان 
الظن لایغنی من الحق شیٹئا . بل یؤدی الانسان الی احتقار أخيه . 
ومن کرامة الانسان ان بحتفظ پاب راز ویحافظ علی عوراته وأن 
لایکون عرضة للتجسس والتتبع بدون ای سبب شرعی . فان کتاب الله 
الحکیم نھانا عن التجسس . لن التجسس فی آسرار الناس وتتبع 
عوراتہم وکشف سوەاتہم اتجاک لثیم ٠‏ وعمل دنی یدنس المجتمع 
ومسسىےوگل اضاع اه رد وگر اتفلا ظر راتس مت 
وعورات من عاداته ء وعورات من ادوات منزله ء ولە الحریة والحق فی 
ان ببعسدھا عن أعین الناس . فلا ىد من ان تکون ھذہ الحریة مأمونة 
من الانتہاک فی أأی شکل أُو صورۃة ہ لیبقی کل واحد آمنا علی نفسه . 
آمنا علی بیسته ء آمنا علی عوراتہ ‏ آمنا علی أسرارہ . والی ھذا 
المعنی أشار النبی صلی اللہ عليه وسلم بقوله : انک ان اتبعت عورات 
الناس أفسدتہم أو کدت ان تفسدھم . ( رواہ ابو داؤد ) 
محمود عق غازی 


ہاں 9ا ھا ون 
0 00 


دور الحنفیة فی تدوین علم الاصول 


د .طهہ جابر العلوانی 


ذھب بعض مؤرخی ہر أُصول الفقه ٭ الی أن أُبا یوسف القاضی ٠‏ 
ومحمد بن الحسن ۔ رحمھما اللہ - قد کتبا فی الاصول .۱١(‏ ولکن ھذہ 
الدعوی لم تثبت . 

وقد نقل صاحب کشف الظنون (٢)عن‏ علاء الدین قوله فی کتابہ ے 
میسزان الاصول ہ : اعلم ان ہہ أُصول الفقه ء ضرع لعلم أصول الدین . 
فکان من الضروری أُن یقع التصنیف فیە علی اعتقاد مصنف الکتاب ء 
وأکثر التصانیف فی پر اُصول الفقه ء لاھل الاعتزال المخالفین لنا فی 

الاصول , ولاہل الحدیث المخالفین لنا فی الفروع ولا اعنماد علی 
تصانیفھم . 

وتصانیف أُصحابنا قسمان : قسم وقع فی غایة الاحکام لصدورہ 
ممن جمع الاصول والفروع : مثل م مأخذ الشرع ہ وم الجدل ہ لابی 
الحسن الماتریدی . 

وقسم وقع فی نھایة لانحقیق فی المعانی ؛ وحسن الترتیب 
لصدورہ ممن تصدی لاستخراج الفروع من ظواہر المسموع , غیر أأنھم 
لما لم یمھروا فی دقائق الاصول . وقضایا العقول : اُفضی رأٰبھم الی 
رأی المخالفین فی بعض الفصول ٠‏ ثم ھجر القسم الاول اما لتوحعش 


۲ 


الالفاظ والمعانی . واما لقصور الھمم والتوانی ۔ 
وفی ھذا القول مجال کبیر للنظر وان صدر عن حنفی : ولکكنه 
قریب الی الواقع فی بیان دور الحنفیة فی تطویر* أُصول الفقه .. ففی 
الفترۃ الاولی انصرف علماؤھم قبل الماتریدی لمناقشة بعض ماورد 
فی رسالة الامام الشافعی کما فعل عیسی بن أبان وغیرہ . 
أُما فی الفترة الثالثة لتلک فان من أُبرز ماکتبوا ہہ أُصول الکرخی ہ 
(ت ٤٤٣‏ ھ۔), وھی صفحات معدودة طبعت مع کتاب ابن زید 
الدبوسی ‏ تأسیس النظر ہ المطبوع فی القاھرة طبعات عدۃ . 
وتلاہ الجصاص ( ت ۷۰٥ھ)ء‏ فکتب پر أصوله ە لیکون 
مقدمة لکتابہ مم احکام القرآن ۔ . وقد حققه أحد الباحثین رسالة 
للدکتوراہ ولم یطبع لحد الن ۔ 
ویمکن ان یعتبر بدہ التطور فی کتابة یہ أُصول الفقه ۔ عند الحنفیة 
علی یدالامام ابی زید الدبوسی (ات ٥٣٤‏ ھ) , فقد کتب کتابیه 
ءتقویم الادلة ء حققہ أو بعضہ أحد الباحثین , ولم یطبع لحد الن ٠‏ و 
٭تاُسیس النظر ہ . وقد استفاد أبو زید من أُصول سابقيه خاصة الکرخی 
والجصاص ہ لکنه وسع وفصل ۰ کما تطرق باشارات موجزة الی ما اتفق 
فیه الحنفیة مع غیرهہم ء وما اختلفوا فیه من الاصول . 
ویتبعه فخر الاسلام البزدوی (ت ۸٤‏ ھ ) فألف کتابہ الشہیر 
دەکنز الوصول الی معرفة الاصول ہ فتناول فيه المباحث الاصولیة عامة ء 
وقد اھتم بہ الحنفیة کثیرا وکتبوا عليه شروحا کثیرۃ أھمھا وأحسنھا 
ەکشف الاسرار ے لعبدالعزیز البخاری (ت ٣٣۷ھ‏ ), وقد طبع فی 
الاستانة ومصر . 


۳ 


کما کتب شمس الائمة السرخسی (ت ۸۳ ار اأُصسول 
السرخسی ہ المطبوع بجزئین فی مصرء والکتاب یعتبر نسخة معدلة 
عن کتاب ے تقویم الادلة ۔ للدبوسی وقد استأئر کتابا البزدوی 
والسرخسی علی اهتمام علماء الاصول من الحنفیة وعکفوا علیھا فترة 
طویلة . 

ومما تقدم یتضح ان یر أُصول الفقه ‏ بوصفه علما مخصوصا قد 
تکامل نموہ واتضحت مباحثہ وانحصرت مسالله فی القرن الخامس ء 
وفیە دون علماء المذاھب أصولہم بشکل متکامل . 

یقة الشافعیة أُو المتکلمین وطریقة الحنفیة . 

وقد تم تدوین الاصول بطریقتین عرفت احداہما بطریقة الشافعیة 
. أو المتکلمین . وھی الطریقة التی سار علیھا الشافعیة والمالکیة 
والحنابلة والمعتزلة (۳) وقد غلب علیھا لقب ہ طریقة المتکلمین ہ لان 
الکتب المکتوبة بہذہ الطریقة اعتاد أصحابھا ان یقدموا لھا ببعض 
المباحث الکلامیة کمسائل بر الحسن والقبیح ہ و ہم حکم الاشیاء قبل 
الشرع ؛ وم شکر المنعم ۔ وی الحاکم ہ . 

ولانھم یسلکون فی تقریر قواعد الاصول مسلکا استدلالیا قائما 
علی تقریر القواعد ہ والاستدلال علی صحتھا ء والرد علی المخالفین 
من غیر ان یولوا الضروع التی تتدرج تحت ھذہ القواعد کبسر اهتمام ؛ 
أُو یراعوا تطبیق الضروع علیھا ۔ 
طریقة الحنفیة : 

أُما الحنفیة فقد سلکوا فی کتابة أصولھم سبیل تقریر القواعد 
الاصولیة علی مقتضی الفروع المنقولة عن أُنمتھم : فالقاعدة مستنبطة 


"٤ 


من الفروع دائرۃ حولھا ء لاالمکس ۰ فالدارس. لاصول الفقه بھذہ 
الطریقة یجمع الفروع التی أفتی بھا الائمة ء ویقوم بتحلیلھا ء 
وتقریراتھم انما افتوا بھا بناء علی أُصول یتوصل الیھا فیقررھا قواعد 
لتلک الفتاری . 
یقول الدھلوی بر ... واعلم أنی وجدت بعضھم یزعم : ان بناء 

الخلاف بین أبی حنیفة والشافعی - رحمھما اللہ - علی ھذہ الاصول 
المذکورۃ فی کتاب ہہ البزدوی ہ ونحوہ ہ وانما الحق ان أکٹرھا أُصول 
مخرجة علی فولهم . وعندی : أُن المسألة القائلة بأأن الخاص مبین ء 
ولایلحقه البیان . وأن الزیادة نسخ ٠‏ وأن العام قطعی کالخاص . بأن 
لاترجیح بکثرۃ الروایة ء وأنه لایجب العمل بحدیث غیر الفقيه اذا انسد 
باب الرأی , وأن لاعبرة بمفھوم الشرط والوصف أُصلا ء وأنہ موجب 
الامر - هو الوجوب البتة ء وأمثال ذلک : أُصول مخرجة علی کلام 
الائمة ء وأنہ لاتصح بھا روایة عن أبی حنیفة وصاحبیه ء وأنه لیست 
المحافظة علیھا ء والتکلف فی جواب مایرد علیھا من صنائع المتقدمین 
فی استنباطاتھم کما یفعله البزدوی وغیرہ أُحق من المحافظة علی 
,خلافھا والجواب عما یرد عليہ ہ ۵ . ثم استطرد - رحمہ اللہ ۔ فی 
ضرب الامثلة علی ذلک . 

علم أُصول الفقه فی القرن السادس وما تلاہ . 

بعد أُن ضمت مباحث ھذا العلم ومسائله فی الکتب الاربعة 

دالعھد ۔ ویر المعتمد ‏ وب البرھان ہ و بر المستصفی ہ علی طریقة 
المتکلمین ؛ قام امامان جلیلان من أئمة المتکلمین بتلخیص ھذہ 
الکتب الاربعة ھما الامام فخر الدین الرازی (ت ٦٦١٦ھ‏ ) الذی 


نت 


لخصھا بکتابہ پر المحصول ہ الذی تشرفت بتحقیقه ٠‏ وقامت جامعة 
الامام بطبعه ونشرہ . 

والامام سیف الدین الآمدی ( ت ٦٦٣ھ‏ ) وقد لخصہا فی کتابہ 
پ, الاحکام فی أُصول الاحکام ہ الذی طبع فی الریاض والقاهرۃ 
وغیرھما . 

والکتابان من الکتب المبسوطة المیسرۃ بالنسبة الی غیرھا: 
والمحصول أرضح عبارة وأ کثر تفصیلا . ونوالت الاختصارات والشروح 
والنعلیقات علی ھذین الکتابین فاختصر ۔ المحصول ہ تاج الدین 
الارہوی (ت ٦٦١ھ‏ ) بکتابہ یر الحاصل ۔ الذی حقق رسالة 
للدکتوراہ فی الأزھر ٠‏ ولم ینشر لحد الآن . واختصرہ محمود الأرموی 
(ت ۷۲ھ ) بکتابہ ٠‏ التحصیل ہ وقد حقق ٠‏ ولم ینشر کذلک . 
واختصرہ الفخر الرازی نفسه بکتاب سماہ پر المنتخب ہ یقوم أحد 
الباحثین بتحقیقه . واختصر ,, الحاصل ہ القاضی البیضاوی ( ت ۹۸۵ 
ھ ) بکتابہ ہر منھاج الوصول الی علم الاصول ٭ اختصارا شدیدا بلغ 
حد الالغاز , فانبری لشرحہ کثیرون . وأحسن شروحہ شرح الاسنوی 
(ت ۷۷۷۲ھ ) المسمی ب بی نھایة السول ۔ وھو الذی عکف عليه 
المشتغلون بھذا العلم فترۃ طویلة من الزمن ‏ ولایزال الشافعیة ۔ من 
الازھرالاہ الازھریین عليه عاکفین ۔ 

ما کتاب الآمدی بی الاحکام ۔ فقد اختصرہ ابن الحاجب المالکی 
(ت ٦٤١ھ‏ ) بکتابہ الشھیر لدی المالکیة پر منتھی السول والامل فی 
علمی الاصول والجدل ٭ وأفضل شروحہ المتداولة شرح عضد الدین 
(ت ٦٥۷ھ‏ ) ۰ وعليه حواشی وتعلیقات . 


٦ 


وکل ھذہ الکتب کتبت علی پر طریقة المتکلمین ہ تقرر القواعد . 
وتقام الادلة علیھا ٠‏ ویحاول المخالفون لھا حتی یستسلم اأُحد 
الفریقین . 

أما الحنفیة - فقد شغل أصولیوھم کذلک بالعکوف بالدراسة علی 
کتابی پر البزدوی والسرخسی ء . وظل الحال کذلک حتی أواخر القرن 
السادس وأوائل القرن السابع حیث اتجہ الاصولیون الی طریقة جدیدة 
فی کتابة الاصول ۔ هی : طریقة الجمع بین طریقتی المتکلمین 
والحنفیة لتخرج کتب تجمع أُصول الفریقین ہ وتوائم بین الطریقتین . 

فکتب مظفر الدین الساعاتی (ت ١۹١ھ‏ ) کتابهہ ہر بدیع النظام 
الجامع ہین کتاہی البزدوی والاحکام ۔ ٠‏ وھو من الکتب المطبوعة 
المتداولة . 

وکتب صدر الشریعة (ت ۷ھ ) کتابہ ‏ تنقیح الاصول ٭ 
لخص فی ں, المحصول وأأصول البزدوی ومختصر ابن الحاجب ٭ ء ئم 
شرح کتاہہ ھذا بشرح سماہ پر التوضیح ء کتب عليه التفتازانی (ت 
.۰ ۷۹۲ھ ) حاشیة سماھا ہ التلوبح ٭ والتنقیح والتوضیح والتلویح کلھا 
مطبوعة متداولة . وکنب تاج الدین السبکی ۔ من الشافعیة ۔ کتابه 
الشھیر رر جمع الجوامع . ٠‏ ذکر فی مقدمتہ أنہ جمعہ من مائة کتاب 
اصَوَلٰیٌ وقد اھتم الکئیرون بشرحه والتعلیق عليه وأهم شروحهہ واکٹرھا 
تداولا شرح الجلال المحلی الذی بقی عمدة الدراسات الاصولیة لدی 
الشافعیة خاصة . کما شرحہ بدر الدین الزرکشی (. ) بشرح سماہ 
پر تشنیف المسامع ۔ طبعت قطعة منە فی القاھرة مع تعلیقات للشیخ 
المطیعی - رحمه اللہ - ۰( ) ویقوم أأحد الباحثین بجامعة الامام 


۷۷ 


بتحقیقه رسالة للدکتوراہ . 
کما کتب الزرکشی کتابہ پر البحر المحیط ؛ جمع فیه أُعوال 
الاصولیین مما یزید علی مائة مصنف . ویقوم احد الدارسین بتحقیقه مع 
اأحد أساتذة کلیة الصریعة بجامعة الامام فی الوقت الحاضر . 
وکتب ابن قدامة (. ) من الحنابلة کتابہ ہہ روضة الناظر وجنة 
المناظر ہ لخص فیه المستصفی للغزالی وضم اليه فوائد أخری مما 
خالف فیه الحنابلة غیرھم وقد طبع عدة مرات ہ وعنی بە الحنابلة ء 
واستغنوا بہ عما عداہ . وقد اختصر الروضة سلیم!+ الطوخی (. )ء 
ئم شرح مختصرہ بمجلدین . 
وکتب القرافی  (‏ ) من المالکیة کتابہ ىر تنقیح الفصول فی 
اختصار المحصول ؛ کماٴ شرح المحصول بکتاب ضخم سماہ ہر نفائس 
الاصول ٭ . 
مباحث الاجتہاد : 
کانت مباحث الاجتھاد فی الکتب الاصولیة تأخذ باہا أو کتابا من 
أبواب أو کتب تلک الکتب ۰ یتناول فیہ الاصولیون تعریف الاجتھاد 
وبیان شروطہ وأنواعه والکلام عن تعبد رسول ال بالاجتھاد ‏ وعدم 
تعبدہ بە ء وھل الصحابة می عھدہ متعبدون بالاجتھاد . لا ؟ وھل 
المصیب واحد من المجتھدین ۰ أُو یجوز بعدد الصواب ؟ ومایجوز 
الاجتھاد فیه ومالایجوز . ثم بتناولون ہر مباحث التقلید ہر بنفس 
الاشاوت: 
وفی القرن الثامن کتب ابراھیم بن موسی (ت ۷۹۰ھ ) کتابہ 
٭الموافقات ہ الذی تکلم فیه عن ہر الاجتھاد ۔ باعتبار ہ عملیة فکریة 


۰۸ 


تعتمد علی دعامتین الدعامة الاولی معرفة تامة بقواعد اللغة العربیة ء 
وأسالیب التعبیر فیھا ء وھذہ ترکھا الرجل للمصنفین فی اللغة العربیة ء 
وللمؤلفین الاخرین فی ہ أُصول الفقه ٭. 

أُما الدعامة الاخری للاجتھاد - فی نظرہ ۔ فکانت المصعرفة 
بمقاصد الشارع الحکیم مما شرع . هھذہ المقاصد ماکان الاصولیون 
الذین سبقوا الشاطبی یولونھا الکثیر من العنایة ‏ بل کانوا یبحثونھا فی 
ثنایا الکلام عن أقسام ہ العلة ٭ أما الشاطبی فقد وضع کتابه ھذا للکلام 
فی ھذا الموضوع ہ وھو بالغ الخطر . شدید الاھمیة ء ضروری لادراک 
حکم الشارع ومقاصدہ . ولکن ھذا الکتاب قد لقی من اھمال الباحثین 
فی الاصول مالا یستحق ہ لما استقر فی أُذھان الدارسین : من ان 
التعلیل بالحکم لایجوز ء لانھا غیر منضبطة ہ وما دام الامر کذلک فان 
البحث فیھا - فی نظر الکئیرین - یعد من قبیل الترف العقلی . والکتاب 
مطبوع متداول . ولیت القائمین علی تدریس یى أصول الفقه ٭ أو وضع 
مناہجه یلفتون أُنظار الدراسین اليه خاصة اُولشک الذین یدرسون 
مباحث یں القیاس والتعلیل والاجتھاد ء . 

وألف ابن الھمام (ت ٦٦۸ھ‏ ) کتابة پر التحریر ہ ء وشرحہ تلمیذہ 
ابن أُمیر الحاج (ت ۸۸۹ ھ ) بشرح سماہ بی التقریر والتخیسر ٭ 
والکتساب وسسرحه مطبسےوعان ۰ وھو من الکتب التی کتب بطریقة 
الجمع بین طریقتی ںہ الحنفیة والمتکلمین ہ وله شرح آخر مطبوع 
لاہیں بااشات استت و فسر افنھرس ین 

وکتب القاضی علاء الدین المرداوی (ت ) مختصرا لم لاصول 
ابن مفلح ۔ (؛(ت ) ساہ ب تحریر المنقول وتھذیب علم الاصول“ 


۹ 


وقد قام بتحقیقه أأحد الباحثین ء ویتوقع نشرہ قریبا . 

رألت بیز لی ابی اتجار اشترعی العتلیئے مختضرآَ 
٭لتحریر المرداوی ء ئم شرح ذلک المختصر بشرح جید یعتبر من اُجمع 
الکتب الاصولیة المتكاأخرۃ وأحسنھا وقد طبع فی مصر ناقصا ء ثم حققه 
استاذان جلیلان ھما الدکتور نزیە حماد والدکتور محمد الزحیلی ٠‏ وقام 
بنشرہ مرکز البحث العلمی فی کلیة الشریعة بمکة المکرمة ‏ وقد ظھر 
منه مجلدان ہ ومابقی منە تحت الطبع . 

وفی القرن الثانی عشر الھجری کتب محب اللہ بن عبدالشکور 
البھاری الحنفی (ت ۱۱۱۹ھ ) کتابہ الاصولی پر مسلم الثبوت ٭ ء وھو 
من أُدق وأجمع ماکتب متأخروا الحنفیة ‏ وقد طبع منفردا . کما طبع مع 
شرح لہ فی الھند . وطبع مع شرحہ المشھور پر فواتح الرحمات ٭ 
بحاشیة ہر مستصفی الغزالی ء عدۃ طبعات . 

وھذہ الکتب _ کلھا - قد کتبت بالطرق التی تقدم ذکرنا لھا ء وکلھا 
کانت تترکز حول اہراز مذاہب أُصحابھا ء وأبطال مذاہب المخالفین . 
ولم نجد منذ القرن السادس الھجری حتی یومنا هھذا کتبا عنیت بتقدیم 
اأصول الفقہ ۔ علی أنہ منھج بحث للفقیه المسلم یعصم ذھنہ من 
الخطاً فی الاجتھاد الفقھی . 

وفی القرن الثالث عشر الھجری کتب القاضی الشوکانی 
(ت ١٥۱۲ھ)کتابہ‏ الاصولی ہر ارشاد الفحول ہ . وفی ھذا الکتاب - 
علی صغر حجمہ ۔ عرض جید لمختلف الاَراء الاصولیة ء مع ذکر أدلة 
أصحابھا باختصار غیر مخل , مع ترجیح بعض مایراہ راجحا , والکتاب 
یصلح للدراسة الاصولیة المقارنة لدارسی,, اُصول الفقه ۔ وقد طبع عدة 


مرات , ولم یقرر للدراسة فی ای معھد من معاھد العلم ۔ التی نعرفھا ۔ 
مع صلاحه لذڈلک . 

ولخصه محمد صدیق خان (ت ۱۴۰ھ ) فی مختصرہ ہر حصول 
الممول من علم الاصول ٭ ٠‏ وہو مختصر مطبوع . 

وبعد ذلک نجد ان الدراسات الاصولیة قد اخذت انجاھین : 

القَلے کاڈ :ا نَا قد اح ل راللفات 

التی یقوم باعدادھا الاساتدہ المتخصصون لتیسیر دراسة هذا العلم 
علی طلابھم فی الکلیات المتعدہة بعد أُن رأوا عزوف طلابھم عنه أُو 
عجزھم عن دراسته وھی مذکرات ودراسات لم تقدم لھذا العلم کثیرا 
فھی ۔ فی الکنیر الغالب ۔ اعادةۃ لکتابة بعض مسائل ھذا العلم بلغة 
عصریة : فکتب الشیوخ المرصفی والمحلاوی والخضری وعبد الوهاب 
خلاف والشنقیطی والسایس ومصطفی عبدالخالق وعبدالغنی عبد 
الخالق وابوزھرة وابو النورزھیر ومعروف الدوالیبی وعبدالکریم 
زیدان وزکی الدین سعبان ومحمد سلام مدکور وغیرھم کتب کانت 
عبارۃ عن تحریر لمحاضرات القوھا علی طلابھم فی کلیات الحقوق او 
الرة 

والاتجاہ الثانی : کان کتابة الرسائل الجامعیة فی بعض مباحث 
ہذا العلم ٠‏ اوتحقیق کتب قدیمة من المخطوطات . ولاشک أُن ھذا 
الاتجاء بشقیة قد قدم خدمات جلیلة لھذا العلم ولکن ھذہ الخدمات - 
علی تقدیرنا البالغ لھا - لم تزل دون الطموح المطلوب فلا یزال ھذا 
العلم واقفا فی نفس الموضع الذی ترک فيه اسلافنا فی القرن السادس 
الھجری . 
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۲٢ 


ومن خلال العرض الذی قدمناہ نستطیع ان نستخلص النتائج 
التالیة :۔ 

ان ھذہ القواعد التی عرفت ب ى أُصول الفقه ‏ لم بظھر سی 
منھا فی عصر رسول اللہ - صلی اللہ عليه وآله وسلم ۔ ولافی 
عصر اصحابہ بألفاظہ الاصطلاحیة ء وان کانت معظم المعالجات 
الاجتھادیة فی العصرین المذکورین یمکن ان تندرج تحت ھذہ 
القواعد - وذڈلک لانھم کانوا یستخلصون الاحکام الفقھیة 
الَیَة می بدارکھا :رنضاذرھا الصَلة سلقةء گا کاترا 
یتکلمون اللغة العربیة سلیقة دون ملاحظة قواعد النحو التی 
ماعرفت الا بعد ذلک . 

ان قواعد علم ں, اصول الفقه ہ أُول من جمعھا فی کتاب هو 
الامام محمد بن ادریس الشافعی المولود سنة ( ١٥۱ھ‏ ) 
والمتوفی سنة ٤۰ ٢(‏ ھ ) ۰ وان اول کتاب جامع فی هذا العلم 
هو کتابہ ہ, الرسالة ہ التی ألفھا بناء علی طلب الامام 
عبدالرحمن بن مھدی ( ۱۳١‏ ۔ ۱۹۸ھ ), وذلک بعد قیام 
المدرستین الفقھیتین الشھیرتین : مدرسة بر أُھل الحدیث التی 
کان مقدمھا الامام مالک بن انس ( ۹۳ ۷۹ ھ ) ومدرسة 
مدأھل الرأی ء التی کان مقدمھا الامام ابو حنیفة ( ٥٥١-۸۰‏ ھ ) 
وبعد ان انتشر فقه المدرستین ٠‏ ونشب بین أتباعھا مایمسکن 
تسمیته بالصراع الفقھی ٦٦‏ . الذی اضیف الی النزاعات 
السیاسیة والکلامیة والفلسفیة التی نشبت فی تلک الفترة . 

ان علم ‏ أصول الفقه ۔ ہو منھج البحث عند الفقيه ۸ہ فھو 


۲۲ 


کالمنطق بالنسبة الی الفلسفة (۸۸. ولذلک عرفوہ بأنه پر مجموع 
طرق الفقه - علی سبیل الاجمال - وکیفیة الاستدلال بھاء 
وکیفیة حال المستدل بھا ء (۱۹. 
پء فاصول الفقه ٭ اذن قانون کلی یعصم ذھن المجتھد من 
الخطأ فی الاستدلال علی الاحکام الشرعیة من طرقھا المختلفة 
(۸۰. ولکنە لم یستخدم بھذہ الصفة الاعند الشافعی - رحمه اللہ 
- فی فقہہ الجدید . 
ان من الحقائق الھامة -۔ التی لاینبغی ان تغرب عن البال : ان 
الناس فد خاضوا فی الفقه . وقالوا فیه - قبل ان یتکلموا فی 
اصوله ( الا ماکان من السُافعی فی فقہهہ الجدید )ء ولذلک کان 
بر اصول الفقه ۔ فد أُخذ عند غیرہ ‏ دور المبرر للفتاوی الجزثیة٠‏ 
وقاعدة الجدل والحجاج عما قالوہ فیھا ء لادور القانون الکلی 
ومٹھج الیحت الذی بحکمھا : فان الفقھاء درجوا علی ان یردوا 
المسائل والوفائع الی الادلة التفصیلیة مباشسرة دون احساس 
بالحاجة الی توسط ۔ القواعد الکلیة التی جمعت فی علم 
٭اصول الففه ۔ . فالامام ابو حنیفة - رحمه الہ ۔ فد آفتی فیما 
یقرب من نصف ملیون سال من المسائل الفقہیة (۱۱) . تناقلھا 
اصحابہ ولکن ہہ القواعد الاصولیة ہ التی فرع الامام عنھا فتاواہ 
تلک لم تنقل بسند متصل اليه (۷۷. غیر عبارات قلیلة تعرض - 
رحمہ اللہ فیھا لبعض مصادر استنباطاتہ واجتھاداتہ . منھا قوله 
رحمہ اللہ ۔ ی ... آخذ بکتاب اللہ فان لم اجد فبسنة رسول اللہ ۔ 


صلی الله عليه وسلم ۔ فان لم اأُجد فی کتاب اللہ ولاسنة رسوله ۔ 


۲۳ 


صلی اللہ عليه وسلم - اُخذت بقول اصحابہ , آخذ بقول من 
شثت منھم ٠‏ وأدع من شئت منھم . ولا أخرج عن قولھم الی 
قول غیرهم فاذا انتھی الامر الی ابراھیم والشعبی وابن سیرین 
والحسن وعطاً وسعید بن المسیب .. فقوم اجتھدوا فاجتھد کما 
اجتھدوا (۱۷۳. وحین حاول البعض استعصداء الخلیفة العباسی 
المنصور( ) عليه کتب ابوحنیفة رحمه الہ للمنصور یقول: 
ریہ الس الامر کتا بلٹک یا اسر الْعَثتن انا ال بکان 
الله ء م سنة رسول اللہ ۔ صلی عليه وسلم ۔ ثم باأقضیة أبی بکر 
وعمر وعثمان وعلی - رضی اللہ عنھم ۔ ثم باأقضیة بقیة الصحابة؛ 
ٹم أفیس - بعد ذلک ۔ اذا اختلفوا ولیس بین اللہ وبین خلقه 
قرابة ء .٦١٤١(‏ 
ولما اٹّھم - رحمه الله - بتقدیم القیاس علی النص قال :یم ... کذب 
واللہ وافتری علینا من یقول : اننا نقدم القیاس علی النص ٠‏ وھل 
یحتاج بعد النص الی قیاس ٭ ؟ ۱۱۵۸. 

ان من الامور المسلمة أنه منذ بدایة العھد الأموی الی ان 
ھدمت الخلافة الاسلامیة کان أمر السلطان والقیادة فی الامة 
الاسلامیة الی غیر المؤھلین للاجتھاد ۔ کان أمر الاجتھاد الی 
علماء لاسلطان لھم ‏ ومن المتصذر استثناء أیة حالة غیر الخلیفة 
الراشد عمر بن عبدالعزیز -۔ رضی اللہ عنه حیث روبت عله 
اجتھادات فقہیة ء وقد کان لهذا أثر بالغ فی فصل ب, الفقه 
واصولهہ ۔ عن جوانب هامة من حیاة المسلمین العمعلیة لِژج۔ 4 
فی کثیر من القضایا اتجاھا نظریا ومثالیا ۷٦١‏ . جعلھما یعبران 


۲٤ 


عما یطمح ان تکون عليه حیاةۃ المسلمین ء لاعما هو واقع فی 
حیاتھم ٠‏ اویمکن آن یکون . 

٦‏ أن الکاتبین ۔ فی هذا العلم - والمؤرخین لہ قد صنفوہ ضمن 
العلوم الشرعیة النقلیة ۷۸٭) . وان کان بعضھم قد نص علی ان 
مبادئه مأخوذة من العربیة وبعض العلوم الشرعیة والعقلیة (۱۷۸. 
کاو رَاعدائن رر الکافین فی زس التتام الفزالی دا 

ہ.. وأُشرف العلوم ما ازدواج فی العقل والسمع واصطحب فبه 
الرأ٘ی والشرع . وعلم الفقہ واصوله من ھذا القبیل فانه یأخذ من 
صفو الشرع والعقل سواء السبیل , فلا هو تصرف بمحض 
العقول ۔ بحیث لایتلقاہ الشرع بالقبول ولا هو مبنی علی 
محض التقلید الذی لایشھد لە العقل بالتیید والتسدید (۱۱۹. 
ولعل ماقاله الامام الغزالی وغیرہ من الاصولین یتیح لنا ان نقول :.بأن 
طرق الفقه ثلائة . 

آ) الوحی : بشقيه المتلو المعجزء وھو الکتاب , وغیرہ وھو السنة: 

ب ) العقل لتفسیر النصوص ٠‏ والبحث فی سبل تطبیقہا وربط 

الجزثئیات بالکلیات . واستنباط العلل ء لما لم یعلل والحکم فیما 
لم ینص الشارع علی حکمە ونحو ذلک مما یمکن تحدیدہ 
وتفصیله . 

ج ) التجارب والاعراف والمصالح . وعلی ھذہ الاسس : الثلائہ 
یمکن توزیع سائر بر الاصول الفقہیة ہ المتفق علیھا ء 
والمختلف فیھا ء وھی : الکتاب ٠‏ والسنة , والاجماع . والقیاس . 
"وکون الاصل فی المنافع الاباحة ‏ وفی المضار المنسع 


۲٥ 


واستصحاب الحال ۰ والاستحسان . وقول الصحابی اذا انسر 
ہین الصحابة ولم یخالفه احد منھم ء والأخذ بأقل ما قیل . 
والأخذ بالاخف ۰ والاستقراء الناقص ۰ والمصالح المرسلة 
والعرف ہ والاستدلال علی عدم الحکم بعدم ما یدل علی حکم . 
وشرع من قبلنا سد الذرائع . 

ان ھناک عوامل فی تاریخنا کالذی اشرنا اليه فی الفقرة ( ب) 
- قد فرضت علینا مخاوف أُدت الی وضع کثیر من القیود نجم 
عنھا تحول العقلیة الاسلامیة والتوجه الفکری فیھا نحو الامور 
الجزثیة ٠‏ والابتعاد عن التفکیر الکلی الشمولی - الذی یعتبر 
طابعا ممیزا للتفکیر الاسلامی . وکان لذلک اثرہ البالغ فی 
حلولنا ومعالجاتنا الفقھیة ء حیث وسمت بھذہ السمة ء رأخذت 
ھذا الطابع . 

ان من الامور المعروفة : ان فی کل علم أو شأن من شئون 
الحیاة أمورا تقبل التطور وتحتاجه ء ورہما لانتحقق الا به ‏ 
وامورا أخری ثابتة ء والمنطق الاسلامی یوجب أن یکون ھناک 
تکامل بین الائنین . ولذلک کان لاصول الفقه قراعل ثابئتة 
لاتقبل تغییرا ء واخری تعتمد علی التطور والتجدد الدائمین . 
وذلک واضح فی ہر مسائل الاجتھاد ء . 

وعلی ھذا فانه - فی الوقت الذی تدعو فیه جمیع اُمل العلم 

ان لایبدأوا من فراغ وان یستفیدوا من اجتھادات من سبقھم من 
مجتھدی الامة وعلماءھا فاننا نؤکد انە لا أحد یستطیع ان یدعی 
فرصیة متابعة أی مجتھد فی أمر اداہ اليه اجتھادہ فقط ٠‏ فان 


یی 


ذلک اقصی مایقال فيه : اه رأ٘ی والرأأی سس ا اد 
۹ تبین لنا_ من خلال الدراسة لمناھج السلف ۔ ان الھدف لیس 
معرفة الحکم ولاصدور فتوی فیه , وانما ھدفھم دائما اقامة حکم 
الله فی تطبیقة ‏ وہذا مابوجب عدم فصل ظروف تطبیق الحکىم 
وشروطہ عنە . 
اذا تبین ذلک واردنا ان نعید ھذا العلم الی وضعہ الصحیح بین 
العلوم الاسلامیةوتحویلہ الی منھج بحث فی الاأدلة الشرعیة لنستفید 
منھا احکاما ومعالجات وحلولا لسائر قضایانا المعاصرة لتبسط علیھا 
حاکمیة الشرع ہ لاسواہ فاننا نحتاج الی مایلی : 
١۔ ‏ اعادة النظر فی المباحث التی یشتمل علیھا ھذا العلم وتخلیصه 
مما لایحتاجہ الفقیہ الاصولی نحو مباحث یہ حکم الاشیاء قبل 
الشرع ہ والنزاع فی مسألة ہہ شکر المنعم ہ ویر مباحث حاکمیة“ 
٠‏ والعنایة الزائدة بالحدود والتعاریف والانشغال بمناقشتھا . 
کذلک التخلی عن المباحث المتعلقة بنزاعھم فی مسائل 
دالقراءات الشاذة ء وعربیة جمیع القرآن ہ وحسم النزاع الطویل 
فی مر خبر الواحد ہ بان یعتبر خبر الواحد ۔۔ اذا استوفی شروط 
التصحیح , وثبتت صحته ۔ مقبولا تؤخذ منە الاحکام واعادة النظر 
فی سائرالشر وطالتی وضعھابعض الائمة لظروف خاصة املتھاعلیھم 
ککون الحدیث غیر مخالف لقواعدھم العامة ہ أُو کونہ مرویا من 
غیر فقيه . او مخالفا لقیاس ء او مخالفا لما عليه العمل فی 
المدینة ء اولظاہر القرآن . او وارد فیما تعم بە البلوی ولم یشتھرہ 


۲۔ 


٤ 


۲٢ 


او غیر ذلک من شروط کانت ولایزال موضع جدل ؛ ومصدر 
اختلاف وخصام بین المسلمین ٠‏ وشغلا شاغلا للدارسین ۔ 
ولاہد من دراسة لغویة فقہیة تدرس من خلالھا اسالیب التعبیر 
لدی الصرب فی عصر الرسالة . وملاحظة التطورات التی مرت 
بھا ھذہ الاسالیب ۰ ومفاھیم المفردات اللغویة کذلک لیتمکن 
الفقیه من فھم النصوص الفھم المطلوب . 

ایلاء الادلة أُو الاصول ب الاجتھادیة ء کالقیاس والاستحسان 
والمصلحة وغیرھا عنایة خاصة ودراستھا ودراسة تاریخھا 
والظروف التی املت علی المجتھدین القول بھا ء ومحاولة تنمیة 
الحس الفقھی بھا لدی الباحثین فی مجالات الفقه والاصول . 
لابد من ادراک ان من غیر الممکن أُو المیسور فی عصرنا ھذا 
وجود المجتھد المطلق ومادام الامر کذلک فان٭المجامع 
العلمیة ٭ ھی البدیل للمجتھد المطلق . 

ولنتمکن ھذہ المجامع من تلبیة احتیاجات الامة فی قضایا 

التشریع لابد ان تتالف من خبراء تتناول اختصاصاتھم جمیع 
مناحی الحیاۃ ویستطیعون ان یتبینوا ای قضیة تعرض من جوانبھا 
المختلفة ‏ ولھم مع ذلک معرفة تامة بالقواعد والاصول العامة 
للشریعة الاسلامیة ء ویکون من بینھم فقہاء علی اعلی مستوی 
ممکن فی العلوم الشرعیة والادلة التفصیلیة - ولعصل فقہاءنا 
رحمھم اللہ - کانوا یشیرون الی ھذا المعنی حین طلب بعضھم 
من الذی پرید الفطر فی رمضان ان یستفتی طبیبا مسلما عدلا ء 
فاذا افتاء ان الصیام یضرہ جاز لە الفطر . 


۸ 


۵٥‏ وھذا یقتضی فیما یقتضی بتسیر العلوم الشرعیة وتسھیل دراسة 
مایحتاجہ منھا اولٹتک المتخصصون فی علوم أخری . 

٦‏ کما اننا فی حاجة شدیدۃ الی معرفة فقه الصحابة والتابعین ء 
والقواعد التی استنبطوا منھا ما استنبطوہ وخاصة فقه الخلفاء 
الراشدین ومعاصریھم من أُھل الفتوی من الصحابة وکبار 
التابعین . لنکون ھذہ الدراسات بین ایدی'ولئک الذین یرادمنھم , 
الاستجابة التشریعیة لمتطلبات مجتمع اسلامی معاصر . 

بد الاہتمام بمعرفة ۔, مقاصد الشریعة ٭ . وتنمیة دراساتھا والعمل 
علی وضع قواعد او ضوابط لھا . 

وختاما فلعل المعھد العالمی للفکر الاسلامی خطوۃ فی ھذا 
السبیل ان شاء اللہ تعالی . 
واللہ ولی التوفیق .. ء 


۱ اغعاىس ‏ 
0 293ھ70] 


المعسراجع 


١۔ ‏ راجم مناقب المکی ( ۲٥/۲‏ ) ومقدمة أُصول السرخسی )۳/١(‏ , ومفتاح السعادة ( ۶۲ )ء 
والمہرست لاىن الندیم الڈی استند جمیع من ادعی ذلک الی عبارتہ فی ترجمة محمد بن 
الحسن : ۔ واں لە ھی الاصول کتاب الصلاۃ , الزکاۃ ء الحج وظاھر أنە یرید بھذا أُصول الدین ۔ 

"۔ أظر( ۱۱۰۶۔١۱)‏ 

٣‏ وکل فریق من ھؤلاء کان یزید علماؤہ فی کتبھم الاصول التی ینفضردون بھا عن غیرھم ؛ ویبینون ما 
پخالف قواعدھم بنفس الاسلوب الاستدلالی المشار اليه . 

٤ہ‏ أنظر حجة اہ البالغة (۸۹٦۳۳۔ ۳٣٣‏ ), وکتابہ الانصاف فی بیان سبب الاختلاف ( ۳۸ ۔ ٠٤‏ ) ط 
. السلفیة . 


۹۔-۔ 


۲۹ 


الذی حقق أحد الباحثین بجامعة الامام قسما منہ لرسالة الماجستیر . ویقوم بتحقیق مابقی منە 
لرسالة الدکتوراء . 
اأنظر مقدمة ابن خلدون ( )٦٦- ۱٦٦۳/۳‏ ط . وافی ۔ 
راجع مناہج البحث للنشار ( ٠٦‏ )۔ 
وراجع : مسلم الثبوت وشرحہ بحاشیة المستصقی ( ۹۷۱ ۔۰٠)‏ حیث نفی صاحبه ان یکون المنطق 
کذلک : وزعم ان نسبة ہ المنطق الی الفلسفة والاصول الفقة واحدۃ ولعلة ہأثر یقول س قال : ان 

السطق مخبار العلوم . 
المحصول (١۔‏ ). 

راجم مناقب الشافعی للرازی ( ۹۸ ) ومابعدھا ومناھج البحث )۵٥(‏ 

أنظر کتاب ہر الامام الشافعی ۔ لمصطفی عبدالرازق ص .)٥٥(‏ 

اُنظر الانصاف للدھلوی (.) واہو حسیفة لابی زھرة (۲۲۳) ومابعدھا ۔ 

أنظر تاریخ بغداد ( )۳٦۸۸۱۳‏ ۰ والانتقاء (١٤١٥.)ء‏ ومشایخ بلح من الحفیة (۱۹۰) 

راجع المیزاں (۵۲۸۱ ) والطبقات السنیة ,4٦٢۴/۱(‏ ومشابح بلخ (۱۹۳) 

السراجع السابقة . 

راجع تاریخ الفقه لمحمد یوسف موسی (١٦٦٦)۔‏ 

راجع مفاتیح العلوم للخوارزمی ( ۸٦‏ ) والمقدمة ( ۱۱۲۸۱۱۲٢/۳‏ و ۱۱٦١‏ ۔ )۱١١١‏ 
راجع مفتاح السعادة . 

أنظر المستصفی للغزالی (۳/۱). وللغزالی غیر المستقصی پر المتخول ے ولاشفاۃ الغلیل هی بیان 
الشبه والمخیل ومسالک التحلیل ٠‏ و ہو تہذیب الاصول ہ وکلہا تعتبر من أھم الکتب الاصولیة 
من کلام سیدنا عمر رضی اللہ عنه . 


و نھئہہ 
00و 009 


آفاق الدعوۃ الاسلامیة فی القضرن 
الخضامس عشر الہجری 
د. معروف الدوالیبی 
(قدم ھذا المقال فی ملتقی الفکر الاسلامی المنعقد فی الجزائر فی 
۰ءء( 

١۔ ‏ وبعد فاننی عندما ألقیت نظری علی جدول الأعمال الذی 
ستدور جولهە کل المحاضرات والمناقشات فی ہ الملتقی الرابع عشر 
للفکر الاسلامی ۔ فی الجزائر العاصمة . کما شرحه لنا معالی وزیر 
الشثوون الدینیة السید بوعلام باقی فی کتاب دعوتہ للمساهمة فی 
اأعمال ہذہ الدورة ء لم أتر دد منذ القراءۃالاولی فی اختیار الموضوع 
الثالث من المواضیع الاربعة ء وهو (( آفاق الدعوۃ الاسلامیة فی 
القرن الخامس عشر الہجری )) ہ معتبرا أُنہ الاشمل من المواضیع 
'الاسلامیة الثلائة التی کان اُولہا ( ( الاسلام والمذاہھب الاجتماعیة 
الحدیثة ) ٠‏ والٹہا ( فلسفة التربیة فی الاسلام ) ء تارکا الموضوع 
الأول حول ( الونشر یس قلعة من قلاع العلم والنضال ) لأصحاب 
المعرفة فی . 

ا غیرأن کلمة ہ آفاق ہ من عنوان ہ آفاق الدعوۃ الاسلامیة فی 
القرن الخامس عشر الہجری ہ وقد عرضت أمام نظری ۔ آفاقا ۔ 
للدعوۃ الاسلامیة لاحصر لہا . وخاصة وعلی الأقل فی آفاقہا العامة 


۳٢۱ 


التالیة . 

اولا" ...., العقائدیة 
انیا .... الاجتماعیة 
الا ...., الاقتصادیة 
رابعا ..., الثقافیسة 
خامسا کر الساسیة 
سادسا تر الانسائة 
سابغا ....., التشریعیة 


وکلہا آفاق ہامة فی الدعوة الاسلامیة ءوضروریة ومحببة الی ولا 

سبیل الی الکتابة فیہا کلہا . لانہا تخرجنی تماما عن الوقت 
المحدود بثلائین دقیقة ء فضلا عن ضیق أوقاتی لاعداد ھذہ البحوث 
العلمیة المتکاملة ٠‏ وھذا مایجعلنی لا اُشک فی أن الذین سیختارون 
معی ھذا الموضوع من الزملاء الکرام سوف لانکون أبحائہم فی أُفق 
واحد , وفی ذلک ان شاء اد٠‏ نلخیر کله . راجین ان یکون فی بحوثہم 
المختلفة س الاآفاق فی الدعوۃ الاسلامیة ہ مایجعل مہا ثروة علمیة 
فی الموضوع لاغنی لنا عنہا . ۱ 
٣۔‏ ھذا ولقد طالت حیرتی مدة أُسبوع لا اُدری علی أی أفق أستقرہ 

لولا ان ألہمنی الله أخیرا ان أطرق أفقا حیا رأیت أنە الالیق بمطالب 
عصرنا الجدید ومشکلات الانسانیة فیہ . وأنہ یصلح لأن یکون مدخلا 
لکل تلک الافاق المختلفة للدعوۃ الاسلامیة فی ھذا العصر , وڈذلک 
من ناحیة اأُن الدعوۃ الاسلامیة ھی دعوۃ الی الحیاۃ علی أُساس 
السلام للانسان ء . 


۳۲ 


٤‏ ولما کانت الحیاۃ الانسانیة متطورة مع الزمن ۰ فانہ قد یکون 

لکل طور من أطوار الحیاۃ علی مدی العصور مشکلات وتحدیات خاے: 

ولا ستتاعین أہضا معالجة خاصة ٠‏ وبساعد علی .ہہ آفاق الدعوۃ 

الاسلامیة ۔ لمعالجة تلک المشکلات والتحدیات فی عصرما . 

فما ھی مشکلات عصرنا وتحدیاتہ ؟ 

وہل للدعوۃ الاسلامیة باعتبارھا ۔ دعوۃ الی الحیاۃ علی أُساس السلام 

للانسان ہ دور للمساہمة فی خدمة الانسانیة ؟ 

۵ھ وقل أن افْخَل فی الموضوع ارید ان اأقول أولا :ان تحدیدنا 

للدعوۃ الاسلامیة . بأنہا یر دعوة الی الحیاۃ علی اُساس السلام 

الاسان ۔ فُس فبہ تزویر للحقیقة . أو تضخیم : وانسا ہو الحتبنة 
الترآنیة نفسہا حینما جہر القرآن الکریم فقال اللہ سبحانہ وتعالی فی 
دعوته الی الاسلام (( يأیہا الذین آمنوا استجیبوا لله وللرسول اذا 
دعاکم لما یحییکم )) وقال (( واللہ بدعو الی دارالسلام )) وقال (( وان 
جنحوا للسلم فاجنح لھا )) واخیرا جعل الاسلام من کلمة (( السلام) 

وحدھا شعارا للتحیة ایناسا للانسان . وتذکیراله علی الدوام بالالتزام 
الٴاجب للسلام . 
7 ولڈلک کله فان الدعوۃ الاسلامیة کانت منذ ظہورھا حتی 
الیوم م دعوۃ الی الحیاۃ والسلام للانسان ہ لاشک فیہا , غیر أنہا 
دعوۃ الی نوع جدید من بر الحیاة الانسانیة المتقدمة ء ولا عہد 
للمجتمع البشری فی مفاہیمہا الاسلامیة لا من قبل ولا من بعد 
وذلک من خلال : الایمان باللہ الذی خلق الانسان علی الأرض : 

مسئوولا عن القیام بعمارتہا فی ظل السلام للانسان ء 


۲۳ 


ومکلفا بعبادة اللہ فیہا من أُجل سلام الانسان . 

وندعوا الی التعاون فیما بین شعوبہا علی البر والتقوی لاعلی 
الائم والعدوان وعلی اأآساس من الحریة المسئو لة والکرامة للجمیع من 
غیر تمییز ہین الاعراق والالوان ٠‏ والاجناس . والأدیان ووفقا فی کل 
ذلک لشریعة اللہ من أُجل سلام الانسان أیضا . 
بد وبعد فان تقدم العلوم فی ھذہ العصور الحدیئة وانتشارھا السریع 
الیوم وکذلک تقدم التکنولوجیة المتطورۃة ء قد کان لہما نتیجتان 
حتمیتان ھما : 
أُولا : شعور کل انسان بوجودہ . وبکرامتہ وبحقہ فی الحیاۃ الکریمة 
من غیر تمایز ماہین انسان وانسان , لافی القومیات . ولا فی الاعراق ء 
ولا فی الاجناس ء ولافی الادیان ۔ 
ثانیا : زوال الحدود بین الامم والشعوب ہ ونشانک مصالحہا مما لم 
تعد تصلح معه الحیاۃ فی ظل الانظمة العالمیة السائدۃ والقائمة علی 
التمایز فی الکرامة وفی المصالح الخاصة لدی بنی الانسان . 
۸ وھکذا فان ھذا النقدم السریع فی العلوم وفی التکنولوجیة 
بنتائجە الحتہیة المشار الیہا قد اُوجد مشکلات حیویة حادة فیما بین 
الأمم والشعوب وقد حرصت منظمة الامم المتحدةۃ علی العمل لحلہا 
بکل الوسائل السلیمة ‏ وقد عالجتہا معالجة طویلة خلال نحو من 
خمسة وثلائین عاما ء أی منذ نہایة الحرب العالمیة الثائیة حتی الیوم ء 
لکن بدون اُن تتقدم خطوۃ نحو السلام ٠‏ وذلک علی الرغم من ان 
سیغة تألیف ھذہ المنظمة عقب تلک الحرب لم تکن الا وسیلة لحل 
لمشکلات الانسانیة . ولضمان السلم العالمی ء وفقا لمیشاق ھذہ 


۳۰ 


المنظمة وملحقاتہ حتی الیوم . 
۹ ولا یسعنا مع ذلک فی ھذا المقام الا أُن نسجل لمنظمة الأمم 
المتحدة اھتمامہا الشدید الذی أبداہ اأعضاء المنظمة بالاجماع فی 
دورتیہا الاستثنائیتین فی عامی ۱۹۷۵ ۔ ۱۹۷۸۱ م اللتین عقدتا 
خصیصا للبحث عن حلول سلمیة لمشکلات المجتمع الدولی التی 
اعت تنذر بسو:المصیر للجمیع . 
۰۔ کمالایسعنا الا ان نسجل باعجاب قرارھم الاجماعی الذی 
انتہوا اليه ء وما قد جاء فیه من صراحة جریئة حیث قالوا: ان 
المشکلات العالمیة الحاضرۃ لا أُمل فی ایجاد حل لشیٰ منہا فی ظلال 
الانظمة الاجتماعیة السائدة الیوم فی العالم ء وخاصة النظام الاقتصادی 
الخاص بکل شعب ولمصلحتہ وحدہ دون مراعاۃ مصلحة الآخرین فیه . 
١۔‏ ولقد أکدوا علی ذلک بقولہم : ان البشریة قد تقدمت علمیا 
وثقافیا ‏ وان التکنولوجیا المتطورة قد ازالت الحدود فیما بینہم . وأنه 
لم یعد یصلحہم ویلیق بہم الانظام عالمی جدید یقوم علی قواعد 
انسانیة جدیدة ء وقد حددتہا منظمة مہ الیونیسکو ہ بناء علی طلب 
, الأمم المتحدۃ ہ وقالت فیہا : انہا تلک القواعد التی نلخصہا فیمایلی: 
وھی التی : 
تدعو الی یر وحدۃ الأسرة البشریة ہ من غیر تفاضل ء 

وتؤمن بحق الجمیع فی الحیاۃ الكریمة من غیر تمایز وتعتبر 
مصالحہم الاقتصادیة واحدة , ولایجوز التفاضل والتمایز فیہا لحساب 
شعوب تعتبر نفسہا ممتازۃ علی حساب الشعوب الأخری . 

وأخیرا تدعو ہذہ القواعد أن نتخذ من پر العدل ؛ بین الجمیع 


٢ 


القاعدة الحتمیة لہذا النظام العالمی الجدید . 
-۲٢‏ غیر أنہ یؤسفنا أن هہذہ الصرخة المدروسة من قبل الأہمم 
المتحدة فی هیأتہا العامة ء ومن قبل منظمتہا العلمیة ہر الیونیسکو ء 
قد ذھبت أدراج الریاح ء وذلک : 
لأنہا تحتاج أولا الی ۔ الایمان بہا ایمانا عقائدیا .. 

کما تحتاج ثانیا الی ۔ اقامة علم التربیة وفلسفتہا علیہا ء . 

اذ لایکفی مجرد الدعوۃ الیہا سیاسیا تحت ضغط ؛لاحداث ء ولا 
التوصیة بہا فقط کما کان شأن التوصیات بحقوق الانسان الواردة فی 
الاعلان العالمی لحقوق الانسان . 
.-٣۳‏ ولما کنا معشر المسلمین نؤمن بہا وحدنا پر ایمانا عقائدیا ہ 
عیلا ہمقیدتنا الاسلائة : لذلک وجت علیتا آن ترحخب: اولا بہذا 
اللقاء مع الفکر الاسلامی ٠‏ کما وجب علینا أُن نکون أولی الناس 
بتأیید ہذہ الصرخة العالمیة الدولیة ٠‏ وأن نکون احق الناس بالدعوۃ 
الیہا بکل حرارة ء وأن نجعل منہا أُبرز آفاق الدعوة الاسلامیة فی 
ھذا العصر للتعریف بالاسلام عن طریق بعض آفاقہ الاجتماعیة ء وأن 
نتخذ منہا کقواعد اسلامیة القواعد الأساسیة لنظام المجتمع الانسانی 
الجدید کما اتخذھا الاسلام من قبل ٠‏ وأن نبحث علی ضوئہا عن 
حلول المشکلات الانسانیة فی سبیل السلام علی الأرض وأن نتقبل 
التعاون علی أُساسہا مع من یرغب ۰ وأن نفتح الحوار من أُجل ذلک 
مع أُبعد الناس عنا فی الکفر والقیم ٠‏ وڈذلک من اُجل سلام المجتمع 
والانسان ۔ 
-٤‏ واننا اذا تقبلنا الدعوة الی ذلک والحوار فيه فانما ننطلق من 


اس 


منطلق اسلامی لاشک فيه ء عملا بما جاء فی القرآن الکریم حین دعی 
اُھل الکتاب الی الحوار معہم اعتمادا فی الاأصل علی نقطة الوفاق 
معہم رغم أُنه علی خلاف اُساسی معہم فیما عداہا ء فقال لہم : مم قل 
یا اأُھل الکتاب تعالوا الی کلمة سواء بیننا وبینکم ہ ان لانعبد الا اللہ ولا 
نشرک بہ شیئا ء ولا یتخذ بعضنا بعضا أربابا من دون اللہ ٭ وذلک 
اعتمادا اأولا علی نقطة الوفاق دون نقاط الخلاف ہ لأن الخطر علی 
الانسانیة أصبح عظیما , وأن الحاجة الی دفعه بأسرع ما یمکن واجب 
لاشک فیه فی مفہوم الدعوة الاسلامیة وأن التعاون عليه أوجب واکد. 
٥۔ ‏ ہنا ولایفوتنا فی ھذا المقام الذی ندعو فیه الی التعاون فیما 
بین أُبناء البشریة کأسرة واحدة أُن ننبہ الی خطر التبعیة فی الدعوة 
الاسلامیة , للمذاہب التقلیدیة الاجتماعیة الحدیثة الٹی تسود العالم 
الیوم ء والتی قد تخطاھا الزمن والعلم ٠‏ وأعترفت الأمم المتصدة ء 
وأجہزتہا العلمیة بعدم صلاحہا بعد الیوم لمعالجة مشکلات العالم 
الانسانی کما مرمعنا من قبل . 

٦۔ ‏ ونضیف علی ذلک فنا ماجاء فی کتاب ہر الدیمقراطیة الفرنسیة* 
٠‏ الذی وجہه الرئیس الفرنسی جیسکار دیستان خلال فترۃ حکمہ ھذہ 
الی الشعب الفرنسی فقسال :(( ان المارکسیة واللیبرالیة التقلیدیة 
نظریتان ناقصتان ٠‏ ونتنکران للحقیقة الانسانیة ء وانہما لم تعودا 
قادرتین علی تفسیر الواقع ولا علی توجیە العمل وانہما تتفلتان 
بسہولة من قبضة البحث العلمی . وأن التحیز یغلب علیہا الی الیوم 
اکثر من العقل ‏ وأنہما لم تعودا تمشلان الوقائع المحسوسة فی 
مجتمعاتنا الا تمثیلا ضعیفا ٠‏ وانہما یتکیفان بصعوبة لایجاد حلول 


۳۷ 


لمشاکلنا الواقعیة ٠‏ وأن الموقف الموضوعی یدعو الی ترک ھذہ 
النظریاتِ غیر المتکاملة'والی البحث عن صیيحة جدیدة مقبولة )) . 
۷- وکذلک نضیف لکثیر من الفائدة ما قاله حدیثا أُستاذ علم 
الاقتصاد فی احدی جامعات فرنسا الأستاذ جاک أو ستروی٠‏ رئیس 
ھیئة علماء الاقتصاد فی فرنسا ء فی کتابہ . ىر الاسلام امام التطور 
الاقتصادی , فقد قال ھذا الباحث : پر لیس ھناک فی الحقیقة طریقة 
وحیدة وضروریة لابدمنہا للتطور الاقتصادی کما ترید ان تقنعنا بە 
المذاھب القصیرة النظر فی النظامین الاقتصادیین السائدین ٭ - 
(الصفحة ١۱۔‏ ۷ ) , ئم ألح هذا الباحث الاقتصادی عللی ضرورۃ 
التماس المذھب الثالث فی الاسلام نفسه لأنه لیس فردیا ولاجماعیا ء 
ولکنہ یجمع بین الحسینین .. وکذلک ألح علی المسلمین بضرورة 
العودة الی الاسلام نفسه والی دراسة قواہ الکامنة فیه لشق الطریق 
نحو النھوض عن التقلید الاعمی ۔ الصفحة ۸۰۔ وجاھر بعد ذلک بأن 
الاسلام یتمتع بامکانیات هائلة ء وأنه اذا ما وجد الطریق الصحیح فان 
کئیرا من الصعوبات الاقتصادیة التی ظہر للاقتصادیین تعذر التغلب 
علیہا حتی الآن ء سوف یحلہا الاسلام . الصفحة ۱۱۲ ۔ثم دعا هزا 
البا٘عث المسلمین الی الاسراع قبل فوات الوقت لوضع الطریقھ 

المنبثقة عن خصائصہم وقواہم الکامنة المبدعة الہائلة ١‏ ثم حذرھم 
بأنہم ان لم یفعلوا ذلک فسوف یجبرون علی قبول تغیرات غیر سلیمة 
فی نظمہم الأساسیة ہ وذلک نتیجة لاتباع منہج فی الانماء مفروض 
علیہم . وفی ھذہ الحالة سیقضی علی الاسلام کمنہج حضاری 
مستقل . ۱١١‏ ۔ ۱١۳‏ ۔ 


۳۸ 


۸۔ ولذلک کله یتوجب الیوم علی الداعیة الاسلامی التأکید علی 
ذاتیة الدعوۃ الاسلامیة فی جمیع آفاقہا . وعلی استقلالہا ٠‏ وعلی 
کمالہا ٠‏ وعلی التأکید خاصة علی الجدید فیہا الذی لابد منە لتقدم 
الانسان وسعادته . 
۹ واتماما للفائدۃ فھا نحن أولا نشیر بکل ایجاز الی ے الجدید 
التقدمی فی جمیع آفاق الدعوۃ الاسلامیة التی أعددناھا فی مطلع 
کلمتنا ھذہ من حیث آفاقہا العقائدیة ؛ والاجتماعیة ؛ والاقتصادیة ء 
والثقافیة ء والسیاسیة ء والانسانیة ء والتشریعیة ء وذلک تأکید علی ذاتیة 
الدعوۃ الاسلامیة وحاجة الانسانیة الی الجدید فیہا فی کل عصر . 
وخاصة فی ھذا العصر الذی تقدمت فی العلوم الکونیة والانسانیة 
والاجتماعیة ‏ وأخذ العقل العلمی مکانہ فیہا فی البحث والحکم کما 
یریدہ الاسلام . 
٠‏ وایضاحا لذلک نقول : أن يِ الدعوۃ الاسلامیة فی جمیع 
آفاقہا المذکورةۃ قد قامت منذ نشأتہا علی قواعد ومبادؿ جدیدة ء 
ولاتزال کذلک فی جدتہا بکل مافیہا من معانی الجدة ء وفی جمیع 
'آغاقہا من وجوہ الحیاۃ التالیة الشاملة : 

ففی آفاقہا ی, العقائدیة ء اأعلنت قبل أیة أُمة من الأمم الحدیثة : 
حریة العقیدة وعدم جواز الاکراہ فیا . 

وفی آفاقہا ی۔ الاجتماعیة ۔ أیضا وقبل أیة حرکة تحصرریة فی 
العالم الحدیث ٠‏ شجبت ہکل قوۃ أُنظمة الطبقات المتفاوتة فی 
الحقوق والکرامة ء وأعلنت التساوی فی الحریة والکرامة الانسانیة من 
غیر تمییز ہین انسان وآخرء لافی الاعراق ولا فی الاجناس ء ولا فی 


۳۹ 


الادیان . 
وفی آفاقہا یر الاقتصادیة ء قد فرضت الدعوۃ الاسلامیة کل 
القواعد الأساسیة للنہوض بالاقتصاد العالمی , وذلک أولا فی 
۔ایجاب العمل ۔ من حیث ہو , وثانیا فی پ ایجاب زیادة الانتاج : 
وذلک عملا بکثیر من الّیات القرآنیة غی ذلک : وعملا بقول رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم أیضا حین قال  :‏ لو أدرک أحدکم یوم القیامة وفی ؛ 
یدہ فسیلة - شجیرةۃ ۔ فلیزرعہا ۔ . وذلک حرصا علی عدم اھمال 
الزیادۃ فی الانتاج لمصلحة الجماعة , حتی فی تلک الساعات الحرجة 
التی پذھل فیہا الانسان عن مصالحه الخاصة فضلا عن العمل 
لمصالح الجماعة . وأخیرا فقد فرضت الدعوۃ الاسلامیة یر العدالة ‏ 
فی توزیع خیرات ھذا الانتاج بحیث لایکون ھناک محروم . وذلک وفقا 
لقواعد الاسلام فی العدالة المطلقة فی پہ الحق بالحیاۃ الکریمة > 
ومن أجل ذلک أوجب عم نظام التکافل فیما بین الجماعة ۔ علی أرض 
الاسلام ‏ حتی ولو اختلفت بینہم الأدیان . 
وفی یر الاتحاق الثقافیة ۔ للدعوۃ الاسلامیة قد جعل الاسلام 
دفریضة العلم ء اُساسا لہذہ الدعوۃ کما ہو معلوم ء وعاقب علی ترکہا ؛ 
بینما لایزال موضوع العلم فی عالمنا الحدیث المتقدم فی علّد الوصایةہ 
وحقا من حقوق الانسان لا فریضة علمیة کما جاء بہا الاسلام . 
وأما فی بر الاّفاق السیاسیة ە فقد فرض پر الشوری فی نظام 
الحکم من غیر تمییز ما بین ئ أُقلیة ٭ ولا پ أکثریة ء فی الشوری ولم 
یأخذ بالرأی قی ہذہ الشوری اعتمادا علی عدد الأصابع المرفوعة ءُ 
.وانما اعتماۃا علی التعمق فی الرای وترجیح الراجح منە وفقا للمصلحة , 


. وذلک أیضا جدید فی مفہوم الحکم السیاسی حتی الیوم . 
وأما فی بی الاّفاق الانسانیة ہ للدعوٰۃ الاسلامیة فقد کان الاسلام 
ولایزال أول من أزال الفوارق بین أُبناء الانسانیة حیث قال رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم : م لافضل لعربی علی عجمی ہ ولا لأبیض علی 
اُسود ء کما قال یر الخلق کلہم عیال الله : وأحبہم اليه أُنفعہم لعیاله ء 
مع وجوب مراعاۃ جمیع حقوق الانسان الأساسیة من ثقافیة ء 
واجتماعیة واقتصادیة تجاہ الجمیع من غیر تمایز . 
وأما ہر فی الافاق التشریعیة ۔ للدعوۃة الاسلامیة ؛ فقد أقام 
الاسلام شریعته علی اُسس عالمیة وانسانیة ء مع التشدید علی 
مراعاة العدل فیہا ولو علی الأنفس والاقربین . 
١‏ وبہذا الاستعراض الوجیز لجمیع آفاق الدعوۃ الاسلامیة ‏ 
بعد التوسع مقدما فی بعض آفاق الدعوۃ الاسلامیة من الناحیة 
الاجتماعیة بالنسبة للعصر الذی نعیشہ ہ نرجو ان نکون قد اعطینا 
موضوعنا حقه من الاشارة اليه ٠‏ تارة بالیسط وتارة بالابجاز . واللہ 
سبحانه وتعالی من وراء القصد . 


تا 0ۃ ڈتک 
ة5 ٰ_ل_'ٌٰٰٗ9ھە”ە“ە ە/ 


تأملات فی اسباب سعادة المسلمین وشقاثئھم 
ودور العلم فی التٹھووض بالأمم 


د. احسان حقی 


فی کل زمان وفی کل قوم یظہر بین حین و حین اضراد من 
العباقرۃ یفرضون شخصیاتہم وعقولہم علی قوسہم او علی کل العالم ء 
وکما یظہر افراد عباقرۃ تظہر اقوام عباقرۃ ایضا تفرض نفسہا علی 
غیرھا بالحجة والمنطق والحکمة والعقل او بالقوة . واذا کان عدد افراد 
العباقرۃ قلیل بالنسبة الی الاقوام العبضریة فانناء مع ذلک , نستطیع ان 
نقول بأنه لایوجد قوم من الاقوام العالمیة الا وقد امتاز فی وقت ما 
بعبقریة من العبقریات . فلو اخذنا الاقوام القدیمة کالضراعنة 
والاشوریین والکلدانیین والحثیین والفنیقیسن والصینیین ثم الین 
یلونہم کالیونان والرومان والفرس والہنود ئم الذین یلونہم کالاتراک 
والعرب ئم بعض الاقوام الاوٴربیة القدیمة والحدیئة کالاسبان والبرتغال 
والطلیان والانکلیز والافرنسیین والجرمانیین وغیرھم نجد ان کل ھذہ 
الاقوام قد مر علیہا زمن منالأزمان کان لہا فیه شأن وماض مجید فی 
ناحیة من نواحی الحیاة العقلیة او العلمیة او الفکریة او الحربیة او غیر 
ذلک , ثم نجد جذوة تلک العبقریة قد انطفأت فجأة کما ظہرت فجاۃ 


٤٤٤ 


ثم عادت تلک الامة خاملة متفسخة و کأنہا لم تک شیٹا مذکورا 
پالائوں 

وقد یعجب المرہ من نہوض تلک الامة المفاجیع ومن تدھورھا 
المفاجئ ایضا وبکاد یشسک بأن یکون ھؤلاء الاولاد والاحفاد 
الصعالیک المفالیک ھم من نسل اولٹک الاجداد العظام المیامین . 
ولکن لا عجب فی ذلک فالامم تنہض بالسعی والجد والعمل 
وتضمحل وتتلاشی بالکسل والاتکال والجہل . 

واذا حق لامة ء علی ما ھی عليه من خور وھزال وتفکک وتصدع . 
ان تفتخر باجدادھا وبماضیہا فانما یحق لنا نحن المسلمین ذلک اکثئر 
من ای امة اخری لن لنا ماضیا ساطعا کالشمس لا یمکن نکرانہ او 
تجاھله واھماله لأنه شمل کل نواحی الحیاۃ . وقاد العالم قرونا الی 
ینابیع العلم والعرفان . 

واذا کان رجوعنا الی ذاک الماضی لایسمن ولا یغنی من جوع 
لأنه اشبه برجسوع التاجر المفلس الی دفاتر حساباتہ القدیمة لیذکر ما 

کان لە من دین علی فلان وفلان وما کان عليه من واجبات قصربہا ء 
فان ھذا الرجوع لایخلو من فائدة لان الذی لیس لە تلید لیس لە جدید* 
ورجوعنا الی ذاک الماضی قد یحثنا علی العمل لنستعید ذاک 

الماضی ورجوع الاصیل الی اصله اھون من بلوغ الہجین مرتبة 
الاصیل . 

واذا افتخرنا ء نحن المسلمین ہ بماضینا فاننا نفتخر باجداد سطروا 
فی سجل الدھر اروع نہضة امتازوا بہا علی جمیع الامم التی 
سبقتہم او التی جاءت بعدھم لأن نہضتہم شملت جمیع نواحی الحیاۃ 


ارد 


من مادیة ومعنویة وعلمیة وعقلیة وفلسفیة واجتماعیة واذا لم یکن 
للاسلام من فضیلة الا کونە ساوی بین البشر وقال لافضل لعربی علی 
عجمی ولا لابیض علی اسود الا بالتقوی لکفی فکیف بە وقد قلب 
العالم کلە فی تفکیرہ ومعتقداتہ ونظره الی الحیاة ؟ 

لقد فتح المسلمون العالم . الذی کان معروفا آنذاک ہ من اسبانیا 
الی الصین . فی اقل من قرن ولم یفتحوہ عسکھ| بل فتحوہ فکریا 
وعقلیا اذ قضوا علی عبادة الاوثان ورفعوا شان الانسان من مرتبة 
البہیمیة الی مرتبة الانسانیة العلیا ونشروا لغة القرآن حتی اصبح العالم 
کلە یدین بکل شی لہذا الدین العظیم . 

یقول بعض علماء الغرب المتعصبین بأن المسلمین انما نشروا 
الحضارة الیونانیة لأنہم ترجموا کتب الیونان وعملوا بہا ء وھذا القول 
بقدر ما یدل علی التعصب فانه یدل علی الجہل لن العالم یعلم بأن 
العلم لا یأتی ابتداعا بل یأتی انباعا . فالذی اخترع الصرف والنحو 
کان بحاجة الی الحروف الہجائیة والذی اوجد الادب کان بحاجة الی 
الصرف والنحو وھکذا فان العلوم تبنی بعضہا علی بعض ولا تولد کاملةہ 
وکل عالم یضع لبنة فی بناء علمه باستمرار و کلما وضعت لینة جدیدة 
زاد العلم تقدما ء وقول ہؤلاء العلماء المتعصبین اشبه بقول احد 
الانکلیز للشیخ محمد عبدہ مفتی الدیار المصریة : ان کثیرا مما فی 
القرآن موجود فی الانجیل والتوراۃ اللتین بین ایدینا فما هو فضل 
القرآن ؟ فقال لە الشیخ محمد عبدہ : لقد قال لنا اللہ ہذا من قبل ان 
تقوله انت : اذ قال اللہ بشأن القرآن . ( ان ھذا لفی الصحف الاولی 
صحف ابراھیم وموسی ) فبہت الذی کفر . 


٤خ‎ 


الحقیقة ان المسلمین اخذوا علوم غیرھم فہذبوها ونقوھا واضافوا 
علیہا وظہر فی المسلمین علماء ما زال علماء الغرب الی یومنا ھذا 
ینحون منحاہم وینحنون برؤسہم اکبارا واجلالالہم . واننا اذا نظرنا 
الی ما قدم المسلمون من خدمات للعلم لا نستطیع مہما کنا متحاملین 
علیہم ومغالین فی العداء لہم الا ان نکبر جہودھم الجبارۃ وعقولہم 
الناضجة اذ تناول المسلمون اصول المعارف الانسانیة وغاصوا فی 
اعماقہا وقسموها الی فروع قال صاحب کتاب ( مفتاح السعادة ) انہا 
بلغت ثلاث مثة فرع . 

وان ما ترکه المسلمون ولا سیما فی العصور الئثلائة الاولیة من 
الاسلام من تراث ضخم لا یضارعه تراث فی العالم ء فالمسلمون 
اخذوا العلوم فجة وانضجوها وجعلوا لہا قواعد ثابتة ومثال ذلک انہم 
اخذوا الطب عن بقراط ( المتوفی سنة ۳۷۸ قبل المیلاد ) وجالینوس 
( المتوفی سنة ۲۰٢‏ میلادیة ) وعن بعض الہنود والسریان ولکنہم لم 
یاغذوہ ما غوامن غیر تمحیصض بل اخذوہ وعذبوَہ ونقوہ من الْشَعوٰة 
. والتنجیم والسحر وادخلوا عليه نظریات جدیدۃ و نقدوا مذاہب القدماء 
فی تعلیل بعض الامراض واستحدئثوا اشیاء جدیدۃ فی التشخیص 
المرضی کما انہم اوجدوا ادویة جدیدۃ ء فالاطباء المسلمون هم الذین 
اکتشفوا علاج الیرقان والہیضة وھم الذین عالجوا الحمیات والفالج 
بالفصد والتبرید علی خلاف ما کانت عليه الحال من قبل وھم اول من 
استعمل المخدر فی الطب والکی فی الجراحة وصب الماء البارد علی 
الرأس لقطع النزف . واعظم من ذلک انہم توصلوا الی طریقة تفتیت 
الحصاة فی الکلیة او المثانة ٠‏ کما استطاع ابواالقاسم الزھراوری خلف 


ء٤‎ 


إبن عباس ( المتوفی ۱١۰١‏ میلادیة ) ان یعین المکان الذی یجب ان 
شی بی الم لاغراع الساة سَلة جراعَة: 

وکان ابوبکر الرازی اول من کتب فی امراض الاطفال وفی مرض 
الجدری والھیضة وھو الذی استعمل الکحول للتطہیر . اما الرئیس ابن 
سینا سید الطب و جالینوس العرب . کما یسمیه الاوربیون . فقد ظل 
قانونه شریعة الطب فی العالم زھاء ستة قرون وکان یدرس فی 
المدارس الطبیة فی فرانسا وایطالیا وخاصة فی مونپیلییه ء فی فرانساء 
حتی وسط القرن التاسع عشر . 

والمسلمون ھم الذین وضعوا اصول علم الصیدلة وترکیب العقافیر 
وھم واضعو علم الکیمیاء وھم الذین عرفوا فن التقطیر والترشیح 
والتضفیة والتذویب والبلورۃ والتکلیس وھذا ما یعترف بە الاوربیون . 

وبرع المسلمون فی علم النبات ولا سیما ماله علاقة بالطب وغیر 
ذلک من العلوم . فالمسلمون لم یکونوا ء اذن ء ناقلین للعلوم بل اخذوا 
علوم الغیر واضافوا علیہا وھذبوھاوکسوا اکثرھا صیفته العلمیة المتمیزة 
بعد ان کان خلیطا لیس لە صفة ممیزة . 

وکان من البدھی ء بعد ان بلغ المسلمون ھذہ المرتبة الرفیعة من 
العلوم . ان یعنوا بالکتب وحفظہا فقد ذکر التاریخ انه کان فی مدینة 
طرابلس ( لیبیا ) فی العہد الفاطمی مکتبة تضم ثلائة ملایین مجلد . 
احرقہا الغربیون ابان الحروب الصلیبیة سنة ۵۰۲ هھجریة ء وکان فی 
مکتبة العزیز باللہ الفاطمی ( نزار بن المعز المتوفی ۹۹٦‏ میلادیة ) فی 
القاھرۃ ملیون وست مثئة الف مجلد اغرقت فی الیل او القیت فی 
الصحراء حتی صارت تلالا عرفت بتلال الکتب ۰ہ وکان فی مکتبة 


ء۶٦‎ 


الحکم الثانی المستنصر فی قرطبة ء المتوفی سنة ۹۸٦‏ میلادیة ) ست 
مثئة الف مجلد , ھذا بالاضافة الی ما حوت مکتبات العراق وفارس 
وسمرقند وبخاری وغیرھا من کتب احرقہا التتر او القوھا فی دجلة . 
قد لا یدرک ابن الیوم اھمیة ھذہ الاعداد الضخمة التی کانت 
تحویہا المکتبات الاسلامیة لأنە یظن ان الذی یملک المال یستطیع 
فی ایامنا ھذہ ان بشتری ملایین الکتب فی اسابیع ولکن حینما یفکر 
بأن کل ھذہ الکتب کانت مخطوطة . اذ ان المطبعة لم تکن موجودة ء 
وانه لم یکن یوجد من الکتاب الواحد ؛ فی العالم کله ء الا نسخة 
واحدۃ او بضع نسخ ٠ء‏ وان من النسخة کان ٠‏ فی بعض الاحیان ء 
یوازی ثقلہا ذ هبا یدرک عظمة ھذہ المکتبات وما انفق فی جمعہا من 
جہد ومال وعلم . ولا ادل علی عظمة ھذہ المکتبات الامسلامیة من ان 
ملک فرانسا شارل الخامس المعروف بلقب ( (5۸605 176 الحکیم ) 
والذی تولی الملک سنة ١٦۱۳ء‏ ای بعد الحکم الثانی بنحو اربع مئة 
سنة ء لم یستطع ان یجمع ھی مکتبتہ الا تسع مثة کتاب لہا کتب دینیة 
وکما اننا نحن الشرقیین نذھب فی ایامنا هذہ الی الغرب ( اوروبا 
وامریکا ) لکی نتزود بالعلم فقد کان رجال العالم الغربی ہ ابان النہضة 
الاسلامیة وعصورهھا الزاھرة یقصدون البلاد الاسلامیة ولا سیما 
الاندلس لیتزودوا بالعلم لأن العلم فی اوربا ..آنذاک ٠‏ کان محصورا 
برجال الدین وکان ھؤلاء یخلطون الدین القائم علی ما یعلمون من 
الانجیل والتوراة . بالشعوذة . فلما اتصلوا باسبانیا المسلمة استیقظوا 
من غفلتہم واخنذوا یطلبون العلم علی ایدی المسسیسن, وفی 


اوخ3 


سنة ۱١٣١‏ میلادیة انشأً المسیحیون مدرسة للترجمة فی طلیطلة تولاها 
اسقف واخذت تنقل الکتب العربیة الی اللفة اللائینیة ء وھی اللغة 
الَلمية/الوَعَیدة فی کل اورہا آنذاک ؛ ٹم ائشنت مؤسسات:آخر تمٹل 
ھذہ الغایة وظلت تعمل ثلائة قرون ای القرن الثانی عشر والثالٹ عشر 
والرابع عشر وبلغ کل ما ترجموہ ثلاث مئة کتاب ونیف وکانت کتب 
الرازی والزھراوی وابن سینا وابن رشد ھی الکتب المفضلة لدیہم وقد 
ترجموا بعض الکتب اللاتینیة من ترجمتہا العربیة . 

وقال المؤرخ الانکلیزی جورج مولر فی کتابہ :( فلسفة التاریخ ) 
ان مدارس المسلمین فی اسبانیا کانت المصادر للعلوم وکان الاوربیون 
یأتونہا من کل قطر یتلقون فیہا العلوم الطبیعیة والریاضیات وغیرها 
من العلوم التی لم یکن الغرب قد سمع بہا . 

وکما کانت اسبانیا مرکزا عاما للثقافة فی العھد الاسلامی فقد کان 
جنوب ایطالیا ٠‏ بعد ان استولی عليه المسلمون . واسطة لنقل الثقافة 
العامة الی اوربا وکان فی صقليه والبندقیة مؤسسات لترجمة العلوم 
ولولاھا لما ظفرت اوربا بکتاب من کتب الیونان ولا بشی من علوم 
السا : 

وکما ان بعض رجال الدین یتعصبون الیوم ضد تعلم بعض العلوم 
نقد کانت الحالة فی اوربا فی القدیم ‏ یوم کان العلم وقفا علی رجال 
الکنیسة ء مثل ذلک وکان رجال الدین یتعصبون ضد تعلم العلوم 
الاسلامیة ومن ذلک ان راھبا افرنسیا درس فی اشبیلیا وقرطبة 
الریاضیات والفلک ثلاث سنین ثم رجع الی بلادہ ینشر العلم الحق 
فاتہموہ بالشعوذة والسحر ورموہ بالکفر ایضا وقد قاسی فی سبیل قول 


٤ 


الحق الامرین من قومه ولکن علمه تغلب علی جہلہم وظل یرتقی فی 
سلک الکہنوت حتی اصبح باہا باسم سیلفستر الثانی وکان معدودا من 
علماء عصرہ وقد ترجم بعض الکتب العربیة الی اللاتینیة . 

وقد انصف احد کتاب اوربا المسلمین اذ قال : ان العلم الحقیقی 
انما دخل اوربا عن طریق العرب لاعن طریق الیونان لن الیونان امة 
فکر والمسلمون امة علم . 

ھکذا کنا ایہا المسلمون فہل انتم عاملون حتی تقولوا بلاخجل 
او وجل : نحن ابناء اولئک العظماء واننا سنعمل مثلما عملوا وسنکون 
امة اعمال لا امة اقوال ؟ 


87 


الاجمال والالباس فی النحو العربی 
فواد محمو د السندی 


ان من أُفضل ما رغب فیه الراغب ہ وتعلق بە الطالب ء معرفة لغة 
العرب التی نزل بھا القرآن الکریم ‏ وجاءت بھا احادیث الرسول 
الآمین . اذ بمعرفة قواعدھا وتراکیبھا یمکن الوقوف علی معانبھا 
واسرارھا . 

وقد قیض اللہ عزوجل لہذہ اللغة . من تعھدھا بالصون والرعایة 
فی طلیعة ھؤلاء النحاۃ المخلصون الذین بذلوا جھدا بشکر ولا ینکسر 
وقد اخترت من بین مباحث علم النحو موضوع الاجمال والالباس فی 
النحو العربی 

وتبدأً صلتی بھذا البحث ہ منذ وقوفی أمام الاشارات المتنائرۃ فی 
التراث النحوی حول اللبس ووجوب الحذر منە ٠‏ وضرورۃ ازالته عن 
الکلمة العربیة مفردة ومرکبة . 

ئم سنحت لی الفرصة عندما التحقت بالدراسات العلیا شعبة 
اللغویات وظھرت لی أھمیة ھذا الموضوع فی ابراز جھود النحاة فی 
حفظ اللسان العربی . 

وقد حاولت فی ھذا العمل المتواضع أُن أقوم بتجمیع التفصیلات 
والاشارات النحویة من مراجع البحث القدیمة . وأمھات الکتب العربیقہ 


ى0 


ئم آرتبھا علی أبواب النحو العربی ء ضاما کل شٹی الی لفقه ‏ وکل 
شاھد الی نظیرہ وجامعا ۔ جھد طاقتی - شوارد ھذا الموضوع کلا تحت 
عنوان یخصھا وقد جعلت حدیثی فی ھهذا البحث .فی ستة فصسول 
یتقدمھا تمھید وتعقبھاخاتمة . 

فالتمھید : بینت فیه معنی الاجمال ومعنی الالباس فی اللغة وعند 
النحویین وأثبت فیه التفرقة بینھما ( فالاجمال ) هو ایراد اللفظ علی 
وجہ لا یفھم منە مراد المتکلم علی وجه القطع والیقین . 

وأما ( الالباس ) أُو اللبس فھو ایراد اللفظ علی وجہ یفھم منه 
خلاف المراد . وأوضحت فی التمھید ایضا موقف النحاۃ من اللبس 
والاجمال . 

الفصل الاول : خصصتہ ( لمواقع الاجمال فی النحو العربی ) 
مقسما الاجمال الی نوعین : نوع فی المفردات . ہ بأن ترد الکلمة 
المفردة بحیث تحتمل أکثر من معنی أُو أکثر من وجە من نحو ( فلک 
ودلاحص وُھجان ) وغیرها مما یحتمل أُن یکون مفردا وأأن یکون جمع 
مکسر . ومن مثل ( حسان ) فیحتمل ان یکون من الحسن فالنون زائدة 
والوزن فعلان والاسم ممنوع من الصرف کما یحتمل ان یکون من 
الحسن فالنون أأصلیة والوزن فعال والاسم مصروف . 

والنوع الاخرزاجمال حاصل من الترکیب ۰ہ والاحتمال فیه عائد 
الی الھیئة الخاصة التی ترکبت علیھا المفردات . من ذلک مثلا . . 

تکرار المستثنیات مع امکان استثناء بعضھا نحو قولھم : 

س لە عندی عشرۃ الا أُربعة الا ائنین الا واحدا ء 
فھذا یحتمل الاقرار بسبعة - باستثناء کل مستثنی مما قبله ‏ ویحتمل 


اھ 


نفس الوقت الاقرار بثلائة . باستثناء مجموع المستثنیات من أصل 
العدد . 

الفصل الڑسانی : فی التزام أُمور یوقع خلافھا فی اللبس . وھذہ 
الأمور الملتزمة فی الاأسلوب العربی أمعن فیھا النحاة فرأوا أن السر 
الکامن وراء التزامھا هو الابتعاد عن الالباس .. وهذہ الالتزامات 
متنوعة وفی کل منھا عدۃ مسائل من ذلک مثلا : التزام تقدیم حال 
الذکرۃ علیھا فی نحو ( رأیت قائما رجلا ) اذ لوأخرت الحال لالتبست 
بالصفة ومن ذلک : 

( التزام بقاء النون فی ذان وتان ) وعدم جواز حذفھا فی حالة 
الرفع لما فی الحذف من الالباس بالمفرد ذا وتا . 

وفی الفصل الك۔الث : أوضحت وسائل دفع الاجمال ووسائل 
امن اللبس مما یشھد بأن لغتنا العربیة تمیل الی الوضوح والبیان . 
وتمکین مراد المتکلم فی نفس المخاطب . 


والفصل الرابع : جعلتہ فی الأحکام النحویة النی أشرط فی 
جوازھا واثباتھا امن اللبس .. بمعنی أُن الحکم النحوی فی مسائل ھذا 
الفصل معلق بأمن اللبس من ذلک مثلا : جواز انابة المفعول الثانی من 
باب کسا بشرط أمن اللیس قال ( ابن مالک ) : 

وباتفاق قد ینوب الثان من باب کسا فیما التباسہ أُمن ۔ 
فنقول مثلا اُعطی خالدارھم فان لم یؤمن اللبس تعین انابة الأول 
فنقول مثلا اأعطی خالد حامدا . 

وفی الفصل الخامس : تناولت المسائل النحویة التی خالفت 


ب2 


نظائرھا بسبب اللبس . 
وفی الفصل السادس والآخیر .. جعلته فی توضیح دور الالہاس 
فی توجیه صیاغة الکلمة ء وفی توجیهہ اروا علی وجلامعین 
اأُوعلی وجہ مرجح . 
وفی الخاتمة أجملت خلاصة البحث ونتائجه التی أھمھا مایلی : 
أُولا : النحاۃ القدامی لم یفرقوا ؛ بی 'اللس والاغالق السا عروح ي 
النحاۃ 7 را حد سیت 
نین تا سد رت وت 
وھذا ملحق بالالباس . وعلی المتکلم ان یتحاشاہ ویزیله من أُسلوبہ . 
انیا : أُجمع النحاةۃ المتقدمون والمتأخرون علی منع اللبس وحظر 
وقوعہ فی الأسلوب العربی ٠ء‏ واہتموا - رحمھم اللہ - اهتماما کبیرا 
بالمحافطة علی سلامة اللغة العربیة لغة کتاب اللہ لإعزیز . وبینوا طرقا 
ووسائل من ثأنھا دفع اللبسوتخلیص اللفظ وقائله موسبة العىیسببه . 
ثالئا : فی اللغة العربیة مواقع اجمال کثیرۃ . . لا حرج علی المتکلم 
انی آن مھا فی استاوہ اذا قصد الاجمال قصدا ولم یرد الایضاح 
والتعیین . 
اُسا الالباس فلیس فی العربیة مواقع الباس یقرھا النحو العربی . 
وانما فيه التزامات اذا ما خولفت وقع اللبس فی الکلام . 
وھذہ الالتزامات علی أنواع ستة ھی : 


۳ 


التزام التقدیم أُو النأخیر ٠‏ والتزام المطابقة أُوعدمھا والتزام الابقاء أو 
الحذف ۰ والتزام التنکیر أو التعریف . والتزام وجہ خاص فی الاعراب 
أو البناء ء والتزام التعبیر بالضمیر أو ابرازہ . 
وقد تناولت تحت کل التزام المسائل النحویة المتعلقة بە والتی 
أُھتدیت الیھا . 
رابعا : فی النحو العربی مسائل کثیرۃ علقت أحکامھا علی أمن اللبس؛ 
کما فیه مسائل أخری کثیرة خالفت نظائرھا بسبب اللبس والفرق بین 


النوعین هو : 
ان الالباس فی المسائل الأولی وارد ومتوقع حدوله . بینما هو فی 
الآخری غیر واقع . 

لذا فی الحکم النحوی فی الاولی محتمل للثبوت وعدمه فا 
أمن اللبس ثبت الحکم ہ وان لم یؤمن امتنع الحکم . 


علی حین ان الحکم النحوی فی المسائل الثانیة لا یعدل عنہ وھو 
متقرر لا مناص منە ٠‏ والمسألة تخالف نظائرھا . 

واضرب مثلا للنوضیح غ 

( الموصول ) اذا خالف لفظه معناء جاز فی العائد وجھان : 

مرعاة اللفظ کقوله تعالی فی سورة محمد )٦١(‏ : ( ومنھم من 
یستمع الیک ) ومراعاۃ المعنی کقوله تعالی فی سورة یونس )٦٤(‏ : 
(ومنھم من یستمعون الیک ) وشرط ذلک الجواز امن اللبس . 

فان حصل معد الباس وجبت مراعاۃ المعنی نحو ( اعط من 
سألوک ا وھم جماعة ومن سألک وھو مفرد . اذا کان الغرض بیان 
وتوضیح الجمع من المفرد . 


ہ٤‎ 


ومن المسائل الأخری مثلا ( التوکید ) الأاصل فیے اذا اکدں 
الجملة توکید لفظیا ہجملة مثلھا فالأجود ان یفصل بین الجملتین بئم 
نحو قوله تعالی (کلا سوف تعلمون ثم کلا سوف تعلمون ) وقوله تعالی 
( وما ادراک ما یوم الدین ثم ما ادراک ما یوم الدین ) . 

ولکٹھم فی مثل : ضربت محمدا ضربت محمدا لا یفصلون بین 
الجملتین یئم لان الفاصل یوھم تعدد الحدث وانھما ضربان تراخنی . 
أُحدھما عنالآخر وھذا خلاف المراد وھو لبس ۔ 
خامسا : للالباس دور ہام فی توجیه صیاغة الکلمة العربیة سواء ؛ ٠‏ 
بالنسبة لصیاغتھا فی أصل الوضع أو صیاغتھا صیاغة جدیدة من ڈلک 
مثلا ( کسر الھمزة ) من افعال مصدر أفعل نحو أجمل اجمالا - اذ 
لوفتحت الھمزۃ وقلنا أجمالا لالتیس المصدر بجمع جمل . ومن کذلک: 
ما اشصرطہ النحاۃ من شروط عند الاتیان یصیغة التعجب ود 
الاعلال بالنقل وغیر ذلک . 

کما أن للالباس دورا ھاما فی توجیە استعمال الکلمة العربیة علی 
وجه التعیین أو الترنجیح من ذلک مثلا نحو ( حمزة ) ء یتعین جمعھا 
عى شزات ٢‏ سی لابائین غم انتررن الام تا رد 
منھما لو قلنا : ( حمزون ) ولکیلا یجتمع فی الکلمة علامتا تذکیر 
وتأنیٹ اذا قلنا : ( حمزتون ) . 
سادسا : ألقرآن الکریم کان مرآۃ صافیة تجلی فیھا الاجمال بأأسمی 
صورة . . فالاجمال مقصد من مقاصد البلخغاء 

ولا غرو فالقرآن سنام البلاغة وذروتھا . 

وقد اُوردت خلال البحث کثیرا من البات الحکیمة الشاھدۃة 
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بذڈلک . ومن ذلک مثلا : قوله تعالی : 

( قل من یرزقکم من السماوات والارض قل الل ۰ وانا أُو اباکم 
لعلی هدی او فی ضلال مبین ) ولا یخفی ما ( لاو ) ھنا من التعبیر عن 
المقصود فی اجمال بلیغ فمعنی الایة : وان أحد الفریقین من الذین 
یوحدون الرازق من السموات والارض بالعبادة ء 
ومن الذین یشرکون بە الجماد ء لعلی أحد الأمرین من الھدی والضلال ۔ 

قال الزمخشری ( الکشاف ٢‏ ۸ ۲۸۸ )۔ رحمہ اللہ - وھذا من 
الکلام المصنف الذی کل من سمعه من موال أُومناف قال لمن خوطب 
بە : قد أنصفک صاحبک . 

ھذا وفی درج الاجمال بعد ما تقدمه من التقریر البلیغ ( قل الله ) 
دلالة غیر خفیة علی من هو من الفریقین علی الھدی وسن ہو فی ٴ 


الضلال المبین . 
ولکن التعریض والتوریة أولی بالمجادل للغلبة مع تقلیل شغب 
الخصم وفل شوکته بالھوینا . 


ونحو قول الرجل لصاحبه : علم الله الصادق منی ومنک وان أحدنا 
لکاذب . ھذا وقد عملت فی نھایة البحث فھارس لما ورد فیه من 
الأبات القرآنیة ء والأحادیث النبویة ء والشواھد الشعریة . ثم فھرست 
المراجع والموضوعات . وفی الختام اُرجو المولی القدیر ان یبحظی 
بحثی ھذا بالقبول والرضا من أساتذتی الأجلاء بعد ان بذلت فیه جھد 
المقل سائلا ایاہ تعالی ان یجعله خاصا لوجھه الکریم ۔ 


088" 
00ھ 


الدکتو ر التہامی نقرة 


الدعوۃ الی الاسلام : 

ان تفتح الاسلام علی الحیاۃ نابع من منہجے الشامل الذی 
یستوعب کل ألوان النشاط ٠‏ مادیا کان أُم فکریا ء کما ان الدعوۃ 
المستمرة اليە تفرضہا رسالته التی توجت رسالات السماء ؛ وانتہت 
بہا الیہا ۔ 

فالمؤمنون برسالة محمد صلی اللہ عليه وسلم . خلفاؤہ فی الدعوۃ 
الی دینه الحنیف ہ وبث تعالیمہ فی قلوب الذین لم تبلغفہم رسالته ء أو 
لم یعرفوا حقیقتہا . کما قال فی خطبتہ عند حجة الوداع : ( أُلا فلیبلغ 
الشاھد منکم الغائب ) . 
والمشاھد التی توجب الاعلام ء تشمل من حضر عہد النبی صلی 
اللہ عليه وسلم ٠‏ وأشرقت عليه أنوارہ بلقائه ‏ ومن علم بماجاء فی 
القرآن . وبعلمه صارت النبوۃ بین جنبیه ء فقد شاھد الرسول بقليه ء وان 
لم یشاہدہ بعینيه ء فکان عليه التبلیغ ء لیعم ھذا الوجود الاعلام بہ . 

وقد توعد اللہ الذین یکتمون ما أنزل اللہ من علم الکتاب فی قوله 
عزوجل :(( ان الذین یکتمون ما أُنزلنا من البینات والہدی من بعد ما 
بیناہ للناس فی الکتاب ۰ أولئک یلعنہم اللہ ویلعنہم اللاعنون )) . 


“۲ 


(سورة البقرة : )۱٥۸‏ وفی الحدیث ما یحث علی نقل أُقوال الرسول 
الی الاجیال من بعدہ ء حتی تعم ھدایتہ بالروایة عنه ء وتبلیغ شرعه .۱١(‏ 
فقد روی الشافعی ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال : 
((نضر اللہ عبدا سمع مقالتی . فحفظہا ووعاها وأداھا ء ضرب حامل فقه 
غیر فقيه ء ورب حامل فقه الی من ہو أفقه منہ . ثلاث لایغل علیہن 
قلب مسلم : اخلاص العمل لل . والنصیحة للمسلمین . ولزوم جماعتہم 
فان دعوتہم تحیط من ورائہم )) . 
ثم ان الاسلام بوصفه رسالة اللہ الی الانسانیة مابقیت الحیاۃ ء 
یمثل ہمبادثئه العالمیة ء وبقرآنہ الخالد : وبشخصیة رسوله المثالیة ‏ 
فکرۃ حیة فی ضمیر الزمن . فلن ینطفے: نورہ ۰ وان تألبت عليه 
الطواغیت ہ وقوی الشر ٠‏ لأنه انسانی الخصائص والوجہة , أُقیمت 
دعائمه علی مبادی ابتة ء وکلیات لاتتبدل وکانت فیه مع ذلک مرونة 
التجدید , وقابلیة التطور ‏ وتفتح الاجتہاد فی اطار مبادله وکلیاته . 
یقول ( قوت ) المفکر الألمانی : (( ان ھذا القرآن سیبقی الی 
الأبد منیرا للفکر الانسانی . قوی التأثیر )) . 
وجدة القرآن الکریم لاتزال باقیة ماثلة أمام کل تقدم فکری بلغتہ 
الحیاۃ حتی الیوم ء وھو کما کان جدیدا علی عقل انسان اَلَو الأولی؛ 
عند نزوله ء فانہ باشراقه ء وہما أتی بە فی مجال العقیدة والشریعة ء 
وبناء الحیاۃ علی أُقوم الأأصول ۰ وأرسخ الدعائم ٠‏ سیظل جدیدا علی 
مر العصور والأجیال )١(‏ 
لڈلک أوجب الله ان تعیش الدعوۃ اليه . وأن یکون الداعی ترجمة 
حیة لتعالیمه . وأنموذجا کاملا لہدایتہ ٠‏ حتی تنعکس آثارھا علی 


٥۰۸ 


القلوب النقیة . التی خصہا اللہ بالقابلیة ء ولاسیما فی ھذا المصر 
الذی شاعت فیه عادات وأخلاق ء وظہرت سبل ومنعرجات ٠‏ وتفشی 
الجھل بأحکامہ ٠‏ فاشتبہت الطرق ٠‏ وتنوعت ات والمفریات ‏ 
وانتنشرت المذامب اک والاجتماعیة والا'اخلاقیة ٠‏ وأدغخلت 
الحضارۃ المادیة مفاھیم جدیدة فی الحیاۃ ء فزیف الملحدون قیمهہ فی 
نفوس المسلمین . للحیلولة دون بعث اسلامی جدید (( یریدون ان 
یطفشوا نور اللہ بأفواهہم . ویأبی اللہ الا ان یتمٴنورہ ولو کرەالکافرون )) 
( سورة التوبة : ۳۲) . 
انە الانتخاب الطبیعی الذی تقوم بە الحیاة ء والاستجابة الطبیعیة 
لنداء الفطرة السلیمة . والیقظه الاسلامیة الرائعة فی المشرق والمغرب؛ 
وانجساز وعد اللہ الصادق بعزة کتابة ء وسیادة دینە فی الأرض . 
آلا فلیعلم الدعاۃ الی الله ء ان من أشد الدعوات الاسلامیة تأئیرا 
حال المسلمین أنفسہم فی سلوکہم ومعاملاتہم . وتفکیرہم وثقافتہم ؛ 
وتطورھم وحضارتہم . ودعوتہم الی الاسلا م بأخلاقہم وأعمالہم . 
أٌبلغ من دعوتہم اليه بخطبہم ومقالاتہم . 
ئم ان أسالیب الدعوةۃ یجب أُن تکون لہا صبغة المعاصرة ء حتی 
لاتعیش فی غربة ولایکفی استعمال ماظہر فی ھذا العصر من وسائل 
لاعلام ' واعسالیتب الدعایة فی کتب منشورة ء وصحف سیارة ہ واذاعة 
مرئیة ومسموعة . وأفلام معروضة وخطب حماسیة اذا لم یخاطب الناس 
بلغة العصر التی یتأئرون بہا ٠‏ ویتجاوبون معہا ولم تنشر حقائة 
الاہسلام بین اُھله ء وفی ربوع الذین لم یدخلوا فیه بمنجیة وذوق وفن 
وموضوعیة ؛ تنفی عنه تحریف المغالین غبه ء وتحامل الجافین عنه . 


“۹ 


وننصفه من تعصب المحبین ہ وافتیات الحاقدین . 

فان من أشد الاسائات الی الاسلام ان تلصق بە تشویہات زریة ‏ 
أو یلیس أُثوابا مزورة تطبعہ فی نفوس البسطاء من ادعیاء التطور 
والثوریة ء بطابع السذاجة والرجعیة ء دون تمییز بین الأصل والدخیل ء 
ولاہین الحقیقة والزیف ء حتی ترسخ فی الأذھان صور عنە منفرة ء کما 
نری ذلک أحیانا فی تمثیل شخصیة المأذون والمؤدب والقاضی 
الشرعی علی المسرح , أو علی الشاشة ‏ مایجعل منہم أُضحوکة 
وسخریة للعابثئین . الذین ینتمون شکلا الی الاسلام ولکن علاقتہم بہ 
واہیة ء لاروح فیہا لا قداسة . 

وما أکثر المسلمین الذین یعیشون الیوم بین غربة روحیة ء وازدواج 
فی الشخصیة ء وانفصام عن الذاتیة . 

فقد قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم :((بدأً الاسلام غریبا ء 
وسیعود غضریبا کما بدا فطوبی للضرباء )) ( أخرجہ البخاری عن أبی 
ھریرة ) . 

فقد کان الرجل فی اللٰاھلیة - اذا اأسلم - غریبا بین أأھله وعشیرتہ 
الذین یجفونہ ویتوعدونہ ٠‏ کما صار المسلم الیوم غضریبا بین أضوام 
یتہافتون علی الدنیا ء وقد ظغت علیہم أھواؤهم ‏ فضلوا وأضلوا ء ولم 
یجد الدین منفذا الی قلوبہم ٠‏ مثلما وجدت الحضارة المادیة المعاصرة 

ویعجبنی فی ھذا الصدد ما ذھب اليه الشیخ المراغی فی تفسیرہ 
للحدیث عند تقدیمه لکتاب محمد حسین ھیکل ( حیاۃ محمد صلی اللہ 
عليه وسلم ) ( ان غربة الاسلام فی بدئہ أنه ظہر وقوی فی المد 
ولم تکن دار الاسلام الأولی . بل ھی دار غربة لە ء بالنسبة الی مک 


۹۰ 


وغربتہ فی آخر الزمان : ان یعتریہ ضعف بعد ان ظہر ء ثم یعود الی 
الظہور بین أقوام غرباء عنہ من غیر أھله ء فیقیض الہ لە أمة قویة 

تدین به وتحمیه ء ویعود بہا اليی الظہور من جدید . 
وسواء فسرنا غربة الاسلام فی آخر الزمان بقلة مایمسل بە 
الہ۔۔لمون من تعالیمہ ٠‏ أُو یضعف المسلمین وھوانہم ء أو بضعف: 
الوازع الدینی فی ضعائرھم ٠‏ أو بغرابة مبادئه علی النفوس ٠‏ فانہا 
لانخرج فی مجموعہا عن غربة الاسلام الروحیة والفکریة فی نفوس 
×ض المسلمین مما نشاہد بعضه الیوم من تنکر لمبادئہ ونظمه وأحکامه 
و سریعاته ء رغم ما نراہ فی الوقت ذاتہ من اقبال علی اعتناقهہ فی 

أوروبا وٴمریکا وأفریقیا . 
وقد قال المطران الأنقلیزی (( دافید براؤن )) وھو ممن عرف . 
بدراساتہ الاسلامیة : ( الاسلام دین یعتنقه الیوم ملیون شخص من 
مواطنینا البریطانیین ) .٢(‏ 

وفی الستة الماضیة اعتنق الاسلام 

معظم سسکان قضرلة بانکلضرا 
وکان مما یلفت النظر اھتمام الصحف والمجلات فی الغرب ء وفی 
الولایات المتحدة الأمریکیة بتحلیل عوامل الیقظة الاسلامیة وأبعادھا 
وأھدافہا ء فی خضم ھذا الصراع الفکری والعقدی الحاد , الذی تمیز 
بہ العصر , خصوصا حول قضایا المجتمع الاقتصادیة والثقافیة 
والسیاسیة ٠‏ علی تفاوت بین الکتاب والباحثین من حیث الموضوعیة 
والنزعات الشخصیة ٠‏ ومن حیث التجرد والنزاہة ‏ والأحکام المسبقة 


.)٤١... والدس‎ 


خه 


وقد تجلت ظاھرة الاہتمام الغربی بالاسلام ومستقبله بعد أحداث 
ثورة ایران ہ وانتصاراتہا ء وبعد دعوۃ المؤتمر الاسلامی کافة الأقطار 
الاسلامیة للاحتفال بمطلع القرن الخامس عشر واعداد برامج لہذہ 
الاحتفالات تحفز الہمم ہ وتحیی العزائم ٠‏ وتبعث الروح النضالیة من 
أجل مستقبل أُفضل ہ وھذا الاعداد سیعطی نفسا جدیدا للدعوۃ 
الاسلامیة ء یکفل استصرار جہود التوعیة والاحیاء والتنمیة ء بل 
سیضاعفہا ویزید فی دعمہا وتطویرها ء تبعا لتطور الفن الاعلامی 
بالصورة والکلمة ء کما أأوصی بذلک المؤتمر الاسلامی فی احتماع 
اللجان الوطنیة بمکة المكرمة سنة ۱۹۷۳ء . 

لقد أضحی الاعلام فی ھذا العصر وسیلة توجیە للافراد 
والجماعات بالغة الأثر ء حتی أُصبح ۔ أوکاد - أداة استلاب واستیلاء 
علی الأفکار والعواطف ۰ فی ترویج النظریات والمذاہھب ۰ بل وترویج 
البضائع والمنتجات للاستہلاک ء فکیف لانتطور وسائل الدعوۃ الی 
الاسلام . 

ثم ان تأئیر الداعی بشخصیتہ اللامعة ء وصحتہ النفسیة ء واشعاعہ 
العلمی والروحی ہ وبما یملک من قدرة علی التحلیل والبیان والاقناع ء 
ومن عمق فی التفکیر ء والمام بمشاکل العصر وقضایاہ ء واطلاع علی 
الثقافات المعاصرة ء وما یروج فیه من مذاہب فلسفیة . وایدیولوجیات 
اجتماعیة ء کل ذلک من أقوی العوامل الأساسیة التی تمکنہ من أداء 
رسالته علی النحو المامول ‏ وتفتح لە آفاق الدعوۃ . وتشق لە طریق 
النجاح ‏ کما فتحتہا من قبل لعلماء أأعلام لمعت أسماؤھم قدیما 
وحدیٹثا ء مثل : الغزالی ء والبصری والافغانی والمودودی وغیرہم ممن 


نذه 


أحیوا الضمائر وأیقظوا المشاعر ہ وأنعشوا روح الایمان فی اعماق 
الوجدان ٠‏ وجعلوا من الاسلام بسلوکہم وبتفائیہم فی خدمته ترجمة 
حیة لە ٠‏ وصورة ناطقة عنه . 

ومن هنا فانە لایکفی لأجیالنا الصاعدة الحماس الفیاض وحدہ ء 
ان لم نجعل نحن من الاسلام نبراسا نسیر علی ھدیه فی یومنا الراھن٠‏ 
وفی غدنا المرجو, والا أصبح هتافات نفسیة عابرة ء وھزات عاطفیة 
خاطفة ٠‏ فاقدة لکل أثر ایجابی ء أُو نفع عملی فی حاضرنا المشہود ‏ 
ومستقبلنا المنشود (ہ). 
عقبات فی طریق' الدعوۃة : 

والعقبات التی تعترض طریق الدعوة ونجاحہا وتأثیرھا کثئیرۃ 
ومتنوعة : منہا مایتصل بالہیئة السیاسیة والاجتماعیة ء ومنہا مایرجع 
الی شخصیة الداعی ومواقفه من قضایا العصر . 

فالمجتمعات التی اخذت الحضارۃ المادیة من اصالتھا وتقالیدھا 
کل مأخذ ٴ و أُذاہتھا فی بوتقتھا ۔ فسری فیہا داء التفسخ والانحلال . 
لم یجد الدین منفذا الی قلوپ ابتاٹھا . لانھارانت علیھا الاھواء 
ٴوالنزوات , واستبد بھا حب الدنیا فاعرضت عن تعالیم السماء واخلدت 
الی الارض . 

وقد نجد فی ھذہ المجتمعات التی آفسدھا زیف الحضارة ء 
وشغلہا القشر عن اللباب ٠‏ علوما وخیرات لدی ببعض ابنائہا ء ولکنہا 
المساومات الأجنبیة وللمکاسب الشخصیة ء وکم ترکت ھجرۃ الأدمغة 
عن البلاد النامیة من فراغ ٠‏ رغم ما أنفقده من جہود وأموال فی 
تکوینہا . 


کی 


کما نجد فی ھذہ المجتمعات قوة وشوکة . ولکن للبضغی وقہر 

المستضعفین ومقاومة حریة الانسان الاساسیة ؛ وقد تکون فیہا ثروات: 
ولکن للترف والتفاخر والاستعلاء وقد یکون فیہا ذکاء . ولکن 

للمؤامرات والاحتیالات ٠‏ بحیث لاتوجہ ھذہ الطاقات الحیة وجہة 
سلیمة ء تنفع الأمة وترفع من شأن الوطن . 

وفی مثل ھذہ المجتمعات المترفة . أو المبہورة بحیاۃ الغرب . أو 
المجذوبة بتیارات العصر ہ سیجد الداعیة عقبات فی الطریق , فلاہد 
لە من التحلی بالصبر والأناۃ والثبہات والمثاہرة ء والاعتزاز بقیم 
الاسلام الخالدة ء ونشرھا بین الناس حتی یرسخ فی أُذھانہم قول 
الرسول صلی اللہ عليه وسلم :(( لیس الغنی عن کثرۃ العرض ولکن 
الغنی غنی النفس )) . 

ومصاعب الدعوة فی أوساط المترفین المتحللین ٠‏ أأنہم یطلقون 
لأھوائہم العنان ٠‏ ویرخصون القیم العلیاء التی لانعیش المجتممات 
الراقیة الا بہا ولہا ٠‏ ویعیثون فی الأرض فسادا ٠‏ ویحولون النفوس 
بتأئیر العدوی والاغراء الی أدوات تستہلک ولاتنتج ٠‏ وتتمتع ولاتتعب٠.‏ 

وطبیعة ھذا الصرض الذی یکون من أأعراضے اللہو والفراغ 
والاسراف . أنه یفقد القلوب تلک الحساسیة التی بہا تتلقی وتتأثر 
وتستجیب ء فتضیق بحیاةۃ الکدوالجد ‏ لن المترف مریض باللعیم 
والرخاء لایستطیع ان یخوض غمرات الحیات علی ماھی عليه من عسر 
ویسر ء ورجل الحیاۃ هو الذی یلابسہا کما ھی فی جمیع أُوضاعہا 

وقد ادرک المربون فی الأمم الغنیة المتقدمة ضرورة مقاومة 


أمراض الترف لدی أبناء الائریاء ؛ فحاولوا علاجے بالجندیة . 
وبالریاضة العنیفة ء وبالرحلات الشاقة ٠‏ والمغامرات فی مجاھمل 
الأرض وأعماق المحیطات .١(‏ 

ومن تناقضات بعض المجتمعات الاسلامیة أنہ پوجد فیہا الی 
جانب ہؤلاء المترفین طبقة بائسة شل تفکیرهھا شعورھا بالہوان 
والحرمان . یستنزف جہدھا ویجف عودھا ء وتستغل طاقاتہا ء ئم یرمی 
بہا حطاما فی زحمة الحیاۃ . 

ان ھؤلاء التعساء تائہون عن حاضرھهم . فضلا عن غدھم . 
وھیہات ان یؤدی الدین رسالة ء اأونثمر تعالیمہ فی جو خائق ء وفی بیئة 
عقیمة . وکیف یستطیع الواعظ ان یملاً قلب انسان بالہدی ہ اذا کانت 
معدالہ خالیة من الغذاء ء أو یکسوہ بلباس التقوی اذا کان بدنہ عاریا ؟ 
بل الواجب قبل کل شی أُن یؤمن علی مایقیم أودہ کانسان ء ثم ینتظر 
بعد ذلک ان تفرس فی قلبہ مبادی الایمان ۔ 

یقول الشیخ محمد الغزالی :( کثیرا ما عالجت وعظ الناس فی 
بیات صرعہا الفقر والمرض والجہل ء فکنت أحار... ماذا أُقول لہم 

ہل أقبح لہم الدنیا کما یظن أنہ مفروض علی علماء الدین ؟ 
والدنیا لن تکون أقبح مما ھی عليه فی أعین ہولاء التعساء ٠‏ وحاجتہم 
الی من یعرفہم أُرکان الحیاة ء مس من حاجتہم الی من یعرفہم 
آرکان الاسلام ء وجمہورهم لایدری الا سالیب الصحیحة للزراعة 
والصناعة والتجارة ء فضلا عن ان یعرف کیف یعامل ربه واخوانه 
وحکامه . 

أعرفہم باللہ عزوجل ؟ ومعرفة اللہ لاسبیل الیہا الا بعد معرفة 


٥ 


النفس . فان من عرف نفسه ء عرف ربہ . وھؤلاء التعساء ذاھلون عن 
أُفسہم ۱ 

واذا لم یکن الداعی ملما بالمشاکل الاجتماعیة القائمة فی بلدہء 
لابہتدی الی طریق العلاج والحل . ولایکون موضوعیا فی دعوتہ ء 
ولایحسن اختیار الموضوعات الحیة ولاترتییہا بحسب الأولویات ٠‏ 
وبحسب الظروف . فقد یکون فی التذکیر والتعریف بمبادی العدالة 
الاجتماعیة فی الاسلام کالتکافل الاجتماعی وتکافؤ الضرض بین 
الجمیع ء والتخطیط الاقتصادی الذی یقرب الی العدل فی توزیع الئروة 
واستثمارھا ء مافیە تبصرۃ لأولی الأمر الذین لایستغنون عن التذکیر 
والنصح ممن لاینتصب الی زعامة ٠‏ ولایدخل فی خصومات ولایئثیر 
الفتن ۔ 

وقد قال علی کرم اللہ وجھہ : ( ان للقلوب شہوات واقبالا وادبارا؛ 
فائتوھا من قبل شہواتہا واقبالہا ‏ فان القلب اذا أکرہ عمی عن 
الحقیقة ) . 

فالداعی مصلح بالتوعیة ء والتوجیہ . ولیس الاصلاح تعنیفا ء ولا 
اساءة ء ولا اثارة اأحقادء کما أُنه لیس من الحکمة فی الدعوۃ فصلہا 
عن ھموم المجتمع وشواغله ء وعزلہا عما یستأثر باھتمام الأمة ء والا 
انفصل الدین عن الحیاۃ ء واضحت الدعوة اليه عملا هامشیا ؛ قلیل 
الجدوی ,. لایمد ضیاء ولا یحل مشاکل . 

فالحکومات الاسلامیة التی تری فی الزحف الأحمر خطرا علیہا 
وعلی الاسلام ٠‏ یجب تبصیرھا بن شرارۃ الخطر ٠‏ انما تنقدح من 
الداخل . قبل أن تأتی من الخارج , وذلک عند انتشار البطالة والفشر 


۷٦ 


والحرمان . وتفاقم الثراء والترف عند طبقة محظوظة ٠‏ وانعدام مایکفل 
حاجات المواطن الضروریة ء وما یصون وجبہہ وکرامتہ فی بلد تدر 
عليه ثروته الطبیعیة مالا تدرہ علی بلد اُوروبی ٠‏ ویرتفع فیە الدخل 
القومی للفرد ارتفاعا یدعو الی المقارنة والتساؤل والبحث عن مصدر 
العلة . 

فاصلاح الأوضاع الاجتماعیة والاقتصادیة فی الداخل کفیل 
بتحقیق الرقی والاستقرار ‏ ودعم الأمن . والوقایة من الانتفاضات ٠‏ 
التی تہدر الطاقات ؛ وتسیل الدماء ء وتشل حرکة التنمیة ء وتوقف سیر 
الحضارة . 

ولاننسی أُن من الحلقات المفقودة فی أُنظمتنا الاجتماعیة ٠‏ الوعی 
العام الیقظ الحارس للقیم المعنویة فی الجماعة ء الذی یشکل بدورہ 
رأیا عاما یرہبه الحاکم والمواطن علی السواء ٠‏ ویجعل کل باع علی 
حق غیرہ ٠‏ وکل خائن لأمانته . وکل معتد علی الفضیلة ء وکل أنانی 
مہمل واجبە . وکل خارج من الآاداب فی صورة من الصور ء یشعر 
بالحرمان من عطف المجتمع وتقدیرہ . وبخزی الضمیر ٠‏ تحت نظرات 
. السخط والمقت , وبسہام النقد لتصرفاتہ اللامسؤولة تصوب نحوہ , 
حتی یراجع نفسه ء ویعدل من سیرتہ ؛ ویصلح ما أُفسد ٠‏ ویتدارک 
مافات . 

وللرأی العام الواعی دورہ الخطیر فی التصدی لسلوک الرعونة 
والطیش ومواقف الائم والبغی ٠‏ وتصرفات الباطل والفساد ٠‏ فنحن فی 
حاجة الی رأی عام اأخلاقی لە نفوذہ واحترامہ فی نفوس کل الأفراد ء 
يَخیث یشھ رگل آبرعز آن اسَاہھ نت آو جلتء ولاستا السؤراؤنہ 


۷ 


ستلاقی جواہا سریعا علینا فی سلوک المجموع بازائہ (۸. 

ومن یستطیع تکوین الرأی العام وتربیتہ فی البلاد الاسلامیة غیر 
الدعاۃ الی الحق والمثل العلیا ٠‏ أولشک الذین :یبد ؤن النصیحة 
بالحسنی لکل من زلت بە قدمه ء فیذکرونہ کلما نسی . وینبھونە کلما 
غفل ؟ 

ویالیتنا حین نجار بالشکوی فی الخفاء ٠‏ نضعہا فی موضعہا دون 
تحامل أو مغالاۃ ء بل دون مغالطة أو مجاملة نخدع بہا المسؤول . 
فیتمادی فی ضلاله ٠‏ ولا نجرؤ علی مواجہته ومکاشفتہ: ہما لایدع 
مجالا للشک فی نزاھتنا وصدقنا . وحبنا للخیر والاصلاح . 

فلاجبن ولاتہور ء ولا استکانة ولا تمردء ولاتملق ولاصلف . ومن 
معوقات الدعوة ء ما نری بین الدعاۃ أُنفسہم من اختلاف فی الرأی 
والحکم اختلافا یثیر الشک والبلبلة . أکثر مما یعبر عن تنوع وجہات 
النظر فی قضیة من القضایا الدینیة ء اذ لیس منشؤہ النظر والاجتہاد . 
بل منشؤہ شخصیة الداعی ہ ومایتسم بە من تفتح أو تزمت ٠‏ ومن 
اعتدال أو تطرف . ومن التزام حرفی بالنتص ۰ ومن تصرف فی حدود 
بحسب الظروف والأوضاع ٠‏ وکئیرا مایزج بنفسه فیما لیس من 
اختصاصه فینتصب للافتاء ٠‏ ویحکم بالتحلیل والتحریم بصورۃ مطلقة 
فیما یحتاج الی تفصیل وتقسیم ء وکل ذلک مما یؤدی الی خصومات 
سیاسیة تعرض الدعوۃ الی الشک وسو التأویل . حتی لنسمع من 
الساسة من یصرح بمثل ھذا القول : لا سیاسة فی الدین ء ولا دین فی 
الَْتَابَة 

والحقیقة التی لا مراء فیہا . ان السیاسة فی الدین تقوم علی 


۸ 


تنبثق عنه من قیم روحیة : فکر دخیل روجته الحضارۃ المادیة المعاصرۃ؛ 
یطرق النفوس فی عنف القوی ۰ ومغالطة المسیطر ء وتستخدم فی 
شیوعہ مختلف الوسائل الحضاریة الفنیة المعزیة التی تتلقفہا القوی 
المحلیة الاعلامیة ٠ء‏ فلا تترک مجالا لتأئیر التوجیہ الدینی أو تدع 
الداعین . الی القیم الاسلامیة فی مظہر الضعیف المتخلف الذی 
لایقوی علی الحیاۃ . فضلا عن المواجہة .۱١(‏ 

ولیست الدعوة فی ھذا العصر خطبا حماسیة تمجد الاسسلام ء 

وتندد بکل ما جاءت بہ حضارة العصر جملة وتفصیلا ٠‏ وتنقم علی 
الناس ‏ وتدہمہم بالمروق والفکر تارة ء بالانحراف . والجاهلیة أخریە 

ولاھی قائمة من الاأوامر والنواھی ومطالب الاصلاح والتغییر ٠‏ فان 
ھذا المنہج قد یفسد ولایصلح ء وقد یقطع أُوامر الود مع الناس ٠‏ لأنہ 

یحقر أعمالہم ٠‏ ویجعل الذین لایوالونہم ولاینتمون الیہم خارجین 

عن الجماعة الاسلامیة علی اعتبار ( من لیس منا ء فہو خصم لنا ) ء 

ہل ان الاتصال بہؤلاء فی الدعوة أُوکد لمحاولة کسبہم والافادة منہم 
:ولایجوز بحال التعالی علیہم ٠‏ فان مزالق الغلو والغرور والصلف 
تنأی بأصحابہا عن تألیف القلوب ٠‏ وتقریب النفوس ۰ ولعل اأصل 

الانحراف ھنا هو تصور جماعات قلیلة العدد ہ لاحجة لہا فی شی ولا 
طاعة لہا علی أحد . بأنہم ۔ وحدھم - جماعة المسلمین . 

ان عناصر المجتمع ازاء الدعوات والأفکار ثلائة أصناف : مؤید ء 

ومحاید ومعارض . منہج الدعوة فی مضمونه الحرکی یقوم علی ولاء 

الموالین . ومحاولة کسب المحایدین والمترددین ؛ والسعی الی تحیید 

المعارضین . ومن ھنا فان الداعی لایجوز لە اُن یتجاھل الناس من 


۹ 


حوله . أُو یقصر علاقاته علی الموالین وحدھم . (۱۱۹. 

المقومات الأساسیة للدعوۃ ء معرفة ء وفن , واخلاص . وهیہات 
ان ینہض بأعبانہا فی هذا العصر من افتقد أُحد مقوماتہا أو جلہا ء 
انە قد یسی الیہاوالی الاسلام من حیث لایشعمر . 

ولماذا یتصدی للداعوۃ من لم تکن لە قدم راسخة فی العلوم 
الاسلامیة . أولم تکن لە خبرۃ بطرق العرض العصریة :وأسالیب 
الاقناع والتأثیر . فی حین یقعد العلماء الاکفاء القادرون عن أداء ھذا 
الواجب ؟ 

ألیست الدعوۃ الاسلامیة فریضة دینیة ترجع الی قاعدۃ الأہمر 
بالمعروف والنہی عن المنکر ؟ 

ألیست تدرجا فی معاملة النفوس بالحسنی ہ واقترابا من واقع 
الناس طلبا لہدایتہم ؟ فقد قبل النبی صلی اللہ عليه وسلم من ثقیف 
اسلامہم ہ واشترطوا ألا صدقة علیہم ولا جہاد . 

روی عن وھب قال : سألت جابرا عن شأن ثقیف اذ بایعت ہ فقال: 
اشتسرطت علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم : ألا صدقة علیہا ولا 
جہاد , وأنہ سمع رسول الله یقول بعد ذلک : (( سیتصدقون ویجاهدون 
ان اسلموا )) . 

وسألوہ مع ذلک ألا یصلوا وألا یکسروا أصنامہم بأیدیہم . 
والابعشروا ولایحبوا ء ولایستعمل علیہم غیرھم . فقبل صلی الہ عليه 
وسلم منہم وقال : (( أما کسر أصنامکم بأیدیکم فسنعفیکم من ذلک ؛ 
وأُما الصلاةۃ فلاخیر فی دین لاصلاة فیه )) ۔ ۱ 

ئم أمر علیہم واحدا منہم . وکان من أحدثہم سنا ؛ وھو عثمان 
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الحفاظ علی تراث الأمة ومقدساتہا ٠‏ وقیمہا الروحیة وتزکیتہاٴ 
ودفعہا الی الانشاء واحیاء الطاقات المبدعة فی حکمة واتزان . کما ان 
الدین فی السیاسة یقوم علی أُخلاقیة السیاسیة ذاتہا ء حتی تتجہ فی 
طریق حمید العواقب . یکتنفہ الأمن والعدل والوفاء بالحقوق الفردیة 
والاجتماعیة للامة ء ویجنبہا المزالق والمغامرات والاخطار , ہما یسدیه 
الدعاۃ الی الحق من نصح الذین تولوا أأمر المسلمین ء عملا بالحدیث 
النبوی الشریف ۰ وما انتشر الاسلام الا بأصالة المنہج الذی سار 
عليه أصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بحسن فہمھم للاسلام: 
وتطبیق تعالیمه بالقدرة ء والدعوة اليه بالحکمة ہ کما أمر القرآن . 
واذا کانت الکلیات الأساسیة والمبادئ العامة فی الدین ھی موضع 
اتفاق فی الغالب , ینتہی فیہا الجدل بعد أن قال اللہ کلمته الحاسمة ء 
فان الرأی المبنی علی الاجتہاد , لایجوز أُن یتحول الی عقیدة تسمو 
عن النقاش ٠‏ فان آراء الناس تختلف اختلافا کبیرا فی الشؤون 
الاجتماعیة والسیاسیة فی ھذا الخضم الھائل من الصراع الأمہمی 
والایدیولوجی ۰ وتنازع النفوذ الدولی فما یصلح لقوم . قد لایصلح 
لآخرین , وما یصلح لہم فی وقت قد لایصلح لہم فی وقت آخر (۹. 
ومحاولة التغییر الکلی السریع کثیرا مایتوه بالفشل الذریع ٠‏ وتفت فی 
العزائم ٠‏ وتبعث علی الیأأس والتشاؤم . 
فالمصالح الدنیویة المتداخلة تتفاقم . ومشکلات العصر 
المعقدة تتراکم ‏ والمجتمعات الاسلامیة لہا خصائصہا ومشاکلہا 
التی تتفاوت فی أھمیتہا من زمن الی زمن ہ ومن بلد الی بلد : وبعضہا 
مایزال یتأارجح بین فکر أأصیل موروث . هو الفکر الاسلامی ۰ وما 


۷۰۹ 


بن أأبی العاص الذیٗ قال :(( آخر ما عہد الی رسول اللہ حین 
استعملنی علی الطائف ان قال : (( واذا اُست قوما فخفف بہم 
الصلاة ٠‏ فانه یقوم فیہا الصغیر والکبیر والضعیف والمریض وذو 
الحاجة .)٦۲())‏ 

فأبن ھذا التیسیر ممن تغالوا ء فنفروا وکفروا ء وھم یحسبون أنہم 
یحسنون صنعا ؟ قال صلی اللہ عليه وسلم : (( یسروا ولا تعسروا 
وسددوا وقاربوا )). ونہی أصحابہ عن قولہم لمن شرب الخمر : 
أخزاء الله . وعلسہم قائلا :(( لاتقولوا ھکذا ٠‏ ولا تعینوا عليه الشیطان) 

یروی عن أُبی ھریرۃ رضی اللہ عنه ان أعرابیا جاء الی النبی صلی 
اللہ عليه وسلم یستعینہ فی شی ۰ فاعطاہ . ئم قال : أحسنت الیک ؟ 
قال : لا ولا أجملت . فغضب المسلمون وقاموا اليه . فاشار علیہم ان 
کفوا ء ثم قال فدخل منزله . ثم ارسل الی الاعرابی . فدعاہ الی البیت٠‏ 

فزادہ شیئا . ضرضی . فقال صای اللہ عليه وسلم :(( انک جئتنا 

فسألتنا فاعطیناک . وقلت ما قلت ہ وفی أنفس المسلمین شی من ذلک 
فان أحببت فقل بین أیدیہم ماقلت بین یدی . حتی یذھب من 
صدورهم ما فیہا علیک )) قال : نعم فلما کان الغداۃ جاء . فقال رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم : ان صاحیکم ھذا کان جاتعا ء فسأًلنا فاعطینا؛ 
فقال ماقال ٠‏ وانا دعوناہ الی البیت فأعطیناء فزعم أنە قد رضی. 
أُکذاک ))٦‏ . 

قال الاعرابی : نعم فجزاک اللہ من أھل وعشیرة خیرا . فقال 
النبی صلی اللہ عليه وسلم : الا ان مثلی ومثل ھذا الاعرابی کمثل رجل 
کائت لە ناقة ء فشردت عليه ء فاتبعہا الناس ہ فلم یزیدوھا الا نفورا ۔ 


۷۲ 


فناداھم صاحب الناقة : خلوا بینی وبین ناقتی . فأنا أرفق بہا . فتوجهہ 
لہا بین یدیہا فأخذ لہا من قمام الأرض ۰ فجاءت فاستناخت , فشد 
علیہا رحلہا واستوی علیہا وانی لوترکتکم حین قال الرجل ما قال 
فقتلدمےوہ ٠‏ دخل النار )) (۱۷۴. 

وصدق رسول الہ ٠‏ فانہ یؤخذ باللین والرفق . مالا یوخذ بالشدة 
والعنف وقد أورد الامام البخاری جملة من الأحادیث النبویة رد بہا 
علی الخوارج الذین قالوا بکضر من ارتکب کبیر بین المسلمین . 

وما اکئر ان نقرأً ونسمع وصف مجتمع اسلامی بأنه ( مجتسع 
جاہلی ) . أو( جاھلیة ھذا القرن ) ٠‏ أو نحو ذلک من الاوصاف التی 
تکال جزافا . 

فالنبی ٠‏ صلی اللہ عليه وسلم لم یقل لأبی ذر حین فعل خطاً ما 
یفعله أأھل الجاھلیة : انک من أھل الجاہلیة , بل قال لە :(( انک اسرؤ 
فیک جاہلیة )) . کما لایجوز ان نطلق وصف الکفر علی الذین أقروا 
بالشہادتین وسہما بلغت معاصیھم وانحرافاتہم . فلاتضرجہم عن 
الایمان . ولاتزیل عنہم أخوۃ الاسلام ٠‏ ولا تجعلہم مطرودین من 
رحمة اللہ . فحسب الدعاۃ الی اللہ علی بصیرۃ أُن یدعوھم الی الحق 
ویزینوہ لہم ٠‏ ویرغبوھم فیه ٠‏ ویصدوهم عن الباطل وینفروھم منە . 
وما علیہم بعد ذلک من حسابہم فی شئ . وانما حسابہم علی اللہ ۔ 

قال اللہ لنبیه صلی اللہ عليه وسلم :((:فذکر انما أنت مذکر لست 
علیہم بمسیطر )) ( سورۃة الغاشیة ؛ )٢‏ . 

ورحم اللہ الحسن البصری اذ یقول : بر العامل علی غیر علم 
کالسالک علی غیر طریق ون قوما طلبوا العبادة ء وترکوا العلم ء حتی 


۳ 


خرجوا باسیافہم علی أمة محمد صلی اللہ عليه وسلم . ولو طالبوا العلمء 
لم یدلہم علی مافعلوا )) . 

فمن التصورات الخاطكة ان نصدر أسباب بعدنا عن الاسلام ء اننا 
طبعنا حیاتنا کلہا بطابع العمر . وتنکبنا عن منہج السلف ٠‏ ناسین 
ماتردینا فیه من جمہل وغفلة ‏ واستبداد ء ونفاق ہ وتنافر ‏ واطماع 
وعبث بالقیم الروحیة ء وادارلکرامة الفرد ء واحتکام للقوة ء ومصادرة 
للحریات الاأساسیة . وظلم اجتماعی فی توزیع الشروات القومیة ء 
وخلافات تہز الوحدة من جذورہا ء تبعیة اجنبیة ماحقة للذاتیة ء رغم 
وثائق الاستقلال وممارسة مظاہرہ : وتقدمیة جارحة , الغت الدین لتحل 
محله تحت ستار الثورة . 

ان ھذا الرکام الذی ارتکس فیه المسلمسون ہ وکان حجة 
علی الاسلام ٠‏ وقف عائقا بینه وبین من یلتمس الحق فی وھو یحتاج 
فی تصفیته الی مخططات وجہود ٠‏ حتی لایتہم الاسلام بالجمود 
والانعزالیة ء أُو بعد القدرة علی الحرکكة الہادفة المنظمة ؛ لمتابعة 
الاحداث المتجدہة ء والعکوف علی مسائل ثانویة أو ہامشیة أو جزئیة 
بالنسبة لقضایا الاسلام الکبری فی ھذا العصر . تلک التی تفجر فی 
الامة طاقات القدرة علی العطاء والاختراع والابداع ٠‏ وتحرہک 
التاریخ . وتقدیم الحلول العملیة الواضحة . فان الصحوۃ الاسلامیة لن 
بعد یتسع صدرھا للنزعة الدفاعیة . أو الاعتذاریة التی ینکفی اصحایہا 
علی جوانب العظمة فی ماضیہم ؛ ویکئرون علی مسامع الدنیا ء انہم 
جدیرون بالتقدیر والاعتبار شعورا بنقص دفین ۰ وبالعجز عن مواجہھة 
المنافسین والخصوم بالمثٹل . وھی فی جوھرھا مسلک سلبی ھروبی 


۷ 


عن الحاضر والمستقبل ہ ولا للنزعة الہجومیة التی تکتفی بلعن الزمان 
وادانة الجمیع . وتحریم کل شو: والمطالبة بالغاء ھذا النظام ء أُو 
الحجر علی ذاک المسلوک . 

ڈلک آن الغاؤ لاہ آن ھی رات مین رم کہا ست ئن سن 
الله ء لایملک أحد أُن یقف فی وجبہہا . أُو یردھا الی الماضی ہ وانما 
یحتاج الناس من دعاۃ الاسلام ان یقدموا لہم بدیلا حقیقیا مما ھم فی 
حاجة اليه . ویطلب منہم الغاءہ . وھذا هو التحدی الحقیقی الذی 
یواجہ دعاة الاسلام . ولیسوا وحدھم یتحملون المسؤولیة . وانما 
یشارکہم فیہا جمیع العلماء والمجتہدین وأھل الذکر فی علوم الدین 
والدنیا علی السواء . 

اما اذا بقی المسلمون عاجزین عن تقدیم السلوک البدیل . 
والنظام البدیل والمنہج البدیل , فان الدعوۃ الی الاسلام لن تستقل 
بعقول الناس وقلوبہم ٠‏ الا بقدر مایکتشضون العجز الذی یعانیه 
المسلمون عند البناء والممارسة والتطبیق .١(‏ 
الُدعوۃ ومستقبل الاسلام 
فالدعوۃ الاسلامیة تواجہ مشاکل وتحدیات من الداخل والخارج 
لایمکسن تجاوزھا الا بمضاعفة جہود علماء الدین وعلماء الحیياة 
وتضافرھا علی حل الأزمات . ووضع مخططات عملیة طویلة النفس ؛ 
یداخل فیہا تنظیم علاقات المجتمع وعلاقات الدول الاسلامیة نفسہاٴ 
ثئم علاقاتہا بغیرھا من الدول ء ولا سیما الدول الکبری التی قل اُن 
تمنح شیئا بلا ئمن ولاهدف ذاتی . 

فنعمل علی تحقیق الاکتفاء الذاتی ما أمکن ہ حتی لاتذلنا الحاجة؛ 


۷۰ 


أو تنحسنی رؤسنا أمام الرغبة الملحة ء فنقبل کل معونة مشسروطة ء 
.ونسلم زمام أُمورنا ونستسلم الی مایراد منا أُن نفعل . 

فتقدم الغرب علینا فی میادین الصناعیة والفلاحة والتجارة والنقل 
والمواصلات ووسائل الاعلام ٠‏ وفی سائر السہارات والعلوم التقنیة ء 
وتخلفنا عنه فی ھذہ المیادین لمما یوسع الہوۃ الفاصلة بیٹنا وبینە ء 
ویضاعف شعورہ بغرور التفوق وشعورنا بالنفس ازاءہ . 

وکفی ما دأبنا علی تردادہ دائما ء من أن حضارة الغرب المادیة 
آیسة الی الوھن والافلاس ہ وأن مستقبل الاسلام رھین بمصیر 
المسلمین فی المجال الحضاری . وفی کل ماله اتصال بحیاتہم المادیة 
والروحیة ‏ علی اعتبار أُن ذلک فی طلیعة المقومات الاساسیة 
للشخصیة ء لما لە من ارتباط وثیق بالعقلیة ء وبالارضیة التی یعیش 
علیہا الاسلام وینطلق منہا . 

فنحن نری الیوم رغم ماقیل وما یقال من حضارة الغرب ٠‏ ورغم 
الثنائیة فیہا بین رجل الدنیا ورجل الدین ٠‏ وبین التعالیم المسیحیة 
والقوانین الوضعیة وبین الکنیسة والدولة ٠‏ وبین العلم والعقیدة ۔ ان 
المسیحیة اُکتست هالة من التقدیم رغم ذلک کلە ۔ بفضل تقدم ابنائہا 
علمیا وحضاریا ٠‏ حتی صارت جزہا لایتجزاً من مقومات الشخصیة 
الأوروبیة ء وناھیک بأثر الاحزاب المسیحیة الغربیة فی الحیاۃ العامة ء 
وبدور الحرکات التبشیریا فی بلدان اسیا وأفریقیا ء فی حین ان 
الانقصام والثنائیة والازدواجیة فی حیاتنا أشد وأقوی . 

ولم یقوی احساسنا بأن الاسلام الذی ننتمی اليه ء لیس جزءا من 
مشوھات . شخصیتنا لما نعیش فیه أُحیانا ء من غربة وتناقعضات 


۷۸ 


وسلبیات : وفراغ روحی ومادی . فہل ارتفعت الأمیة والفقر والأمراض 
الناتجة عن سوبالتغذبة وانعدام النظافة عن جماہیر الشعوب الاسلامیة 

وھل زال التراشق بالتہم والشتائم بین حکوماتہم عن طریق 
وسائل الاعلام الحدیئة ؟ وھل خرجوا حقا من عصور الظلام والتخلف 
والفوضی ٠‏ ونظموا صفوفہم لمواجہة الخطر الصہیونی والأمبریالی 
الماحق ء بعد أن یأمن بعضہم بعضا ؟ وھل أزلنا ما آرثنا الاعداء من 
نیران العداوة بین العروبة وبین الاسلام ؟ الذی لابستطیع أُن یفصم 
روابطه بہا روحیا ء لن منہا بیئة الاولی ونبیە وأبطاله وقرآنہ وحدیئہ٠‏ 
حتے ‌امتزجت کلمة ( عربی ) بکلمة ( مسلم ) فی اذھان الملایین من 
المسلمین ؟ 

وھل أخذنا من العلوم الصحیحة حظنا ء وتفتحنا علی الحضارات ‏ 
لاقتباس ماینفعنا فی الصناعة والفلاحة والعمران ء وترکنا القشور ء وما 
یتنافی مع أاُخلاقنا وتقالیدنا ؟ 

وھل غیرنا ما بأنفسنا ایمانا منا بأن حالة الأمم فی عقائدھا 
ومعارفہا وعلومہا وأخلاقہا وطرق عملہا ء هی الأصل فی تغییر مابہا 
ا من ضعف وفقر وتخلف ؟ 

ھل خرجنا من طور الخطب والتوصیات والقرارات . الی طور 
التنفیذ والعمل والتطبیق ؟ وھل . وھل ٠‏ وھل الخ ... 

جملة طویلة من التساؤلات تفرض نفسہا علی نفس کل مسلم 
یتوق الی غد أفضل وحیاة أُسعد . والمؤسف أن أکٹر ماتکون 
الاجابات علیہا بالنفی . 

ان الصحوۃ الاسلامیة تفرض علی المسلمین وحکامہم حیثما 


۳۷ 


کانوا ء أُن یعتبروا عن أخلاصہم للاسلام بالعمل قبل القول . 
والایترکوا لأعدائہم ثلمات ینفذون منہا الیہم لأن الصلیبیة المقلعة ء 
والامبریالیة الجائرۃ ‏ والصہیونیة الباغیة ء کلہا متحالفة علیہم لابطال 
أعمالہم ٠‏ وافساد مخططاتہم ٠‏ وتریق صفوفہم ٠‏ وتشویه ورتہم . 
فاہنما التفتنا رأبنا الخلافات والنزاعات ہ ان مقاومة الخطر الذی قد 
یأتینا من الداخل ہ أُشد من مقاومة العدو الخارجی . 
ولکم یعز علینا ان نری جہود الثورة الایرانیة تتبعشر فی تیار 
الخلافات والنزاعات الداخلیة ء التی تحرک خیوطہا وتعمہل علی 
تصعیدھا ید أُجنبیة خفیة ء حتی یتسائل الصدیق فی حیرة والعدو فی 
مکر : الی أین أنتہت ھذہ الثورة الاسلامیة ء وما هو مصیرفا , وما 
مستقبل الجمہوریة الاسلامیة الایرانیة ؟ 
ولاشک أُن تمییع ھذہ الثورة العظیمة التی انتصرت علی فوی 

البغی والطغیان . وابراز مایشوهہا من فوضی ہ وتنازع علی السلطة ء 
وعصریات داخلیة ہ وانتہاکات للقوانین الدولیة ء وحرکات رجعیة ء 
وھو من مخططات الامبریالیة التی یسڑھا مشثل ھذہ الانتصارات 
التاریخیة ٠‏ انہا تحاول دوما ان تقیم الدلیل علی عجزنا عن تسییر 
شؤوننا بأیدینا لیبرروا تدخلہم , أو لیحملونا علی اللجؤ الی من یحمینا؛ 
ویتسولی أمرنا ٠‏ والدافاع عن حقوقنا ء بصورۃ تلجمنا عن مصارحته 
أحیانا بکلمة حق ء فیہا نصح الصدیق المخلص ہ وتنبیہہ فی لطف 
الدخطر التمادی فی الاعتداء علی بلاد اسلامیة ذات سیادة . فأین ماتم 
الاتفاق عليه فی مؤتمر القمة الرابع للبلدان غیر المنحازۃ ء الذی انعقد 
بعاصمة الجزائر فی سبتمبر ۱۹۷۳۳ م ؟ 


۷۰۸ 


وکیف تہون ھذہ الحقائق والمبادی فی نفوس المسلمین ؟ 
اجتمع مؤتمر للتبشیر بالقدس ہ فقیل لکبیر المبشرین : ان النفقات 
علی التبشیر کثیرۃ ہ ولکنا لم نجد من خرج من الاسلام الی المسیحیة+ 
فاجاب قائلا : نعم ان المبشرین لم ینجحوا فی ادخال المسلمین 
للمسیحیة . ولکنہم نجحوا فی تہوین الحقائق الاسلامیة فی نفوس 
الکئیرین منہم . 
ولعل أکثر مافی أأوضاعنا السیاسیة والاقتصادیة والثقافیة ایلا ماء 
أنا نعیش بعواطفنا . وبعقول أأعدائنا : لابعقولنا . فنحن نمارس حیاتنا 
کما یریدون ء لاکما نرید نحن ء کما أن من أشد الأخطار علینا أُن 
یتزلزل ایماننا بدیننا وترائنا وتاریخنا ء لأنا اذا خسرنا دینناا. خسرنا معه 
شیٔ ء اذا سلم لنا دیننا وخسرنا کل شیع , استطعنا ان نسترد کل 
ماخسرناہ بفضل الایمان .۱۱١(‏ 
ولعل من أُوکد واجب الدعاۃ الی الاسلام فی القرن الہجری 
الجدید , ان یولوا عنایة خاصة بتکوین رأی عام اسلامی عالمی ء یکون 
لە وزنە فی التیید والانکسار ء ویقف شوکة فی وجوہ کل المسیئین الی 
الاسلام وأھله وضد کل الاعمال التخریبیة التی تتخذ شکل الثورة ء 
لتنقض علی الماضی بلاھوادة ء وتخرب المقدسات وتدوس القیم العلیا؛ 
وآن یعملوا علی افہام الغرب الذی عرف الاسلام فی القرون 
الوسطی کعدو الد . وخطر داہم , أُنه دین الحضارة والتفتح والسلام ہ اذ 
لیس حتمیا أُن یستمر لون من العداء الخفی أو العلنی المتعصب بین 
المسیحیین والمسلمین فی القرن العشرین ٠ء‏ اذ باب الحوار بینہما 
مفتوح ؛للتفاھم فی کثیر من القضایا رغم اختلافہما فی بعض القضایا 


۷۰۹ 


العقائدیة التی لایمکن التقاؤھما فیہا ء حتی بیقی المسلم مسلما ء 
والمسیح مسیحیا . 

یبقول القس ( جاک اندروز ) من رجال الکنیسة المتجددة المتحدة 
فی بریطانیا (( ان المسیحیین عندما یقتربون من المسلمین بتلک 
الروح التی بختص بہا الدین وحدہ . سیلقون ترحیبا حتی من أُشد 
الفثات تطرفا .... وأن المسیحیین الذین عرفوا الاسلام ء وعاشوا فی 
البلاد الاسلامیة قد اکتشفوا أن عیسی القرآن وعیسی الانجیل ٠‏ 
بمکنہما الاتفاق اذا ھما وقفا وجہا لوجه .)۱٦()))‏ 

وعلی المنظمات الاسلامیة ان ترعی شؤون جالیاتنا الااسلامیة 
فی أوروہا وأمریکا ومساعدۃ المجلس الاسلامی الأوروبی الذی یعمل 
جاھدا علی حمایة الحیاۃ الدینیة والثقافیة للمسلمین فی اُوروبا 
والمحافظة علیہا . وتعزیزھا والتنسیق بینە وبیسن المراکز الثقافیة 
الاسلامیة ء وبین المنظمات الاسلامیة الأآخری فی المانیا الغربیة 
وسویسرا وفرنسا والنمسا وایطالیا وبلجیکا وھولاندا والبلسدان 
الاسکندنافیة . للتعاون علی حل أزماتہم السکنیة . والتربویة المتعلقة 
بتعلیم أطفالہم العربیة والتربیةالدینیة والوطنیةء حتی یعیشوا فی أُوروبا 
مسلمین . لاکقوم مغربین ثقافیا ودینیا ٠‏ لأنہم لایستطیعون أُن یندمجوا 
فیہم اندماجا کلیا ء ولا ان یسایروہم فی جمیع أُمورہم ء فیعترفون لہم 
بحقوقہم الاجتماعیة لمساھمتہم فی ازدھار اقتصادھم الوطنی ٠‏ 
وبحقوقہم الدینیة فی أأعیادھم وأداء فرائضہم . حتی ینزع الاسلام 
عن نفسه فی بعض الہلدان الأوروبیة صفة الدین الاجنبی . سیما 
وللاسلام الیوم أُتباع کثیرون فی أوروبا یتجاوز عددھم ستة ملایین 


فی بلدان السوق الأوروبیة المشترکة ٠‏ وھم من العرب والاسیویسن 
والأفارقة والأتراک . 

وکذلک الشأن بالنسبة للاقلیات الاسلامیة الذین یمتحنون فی 
دینہم فی بعض البلاد الأجنبیة ١‏ وسیوف القہر والقمع مسلطة فوق 
رؤسہم ء فمن یرعی دینہم ‏ ویغذی أُرواحہم , ویدافع عن حقوقہم 
غیر الحکومات والمنظمات الا الاسلامیة ء کما ترعی الأحزاب 
والحکومات الشیوعیة حقوق الأقلیات الشیوعیة وحریاتہم الأساسیة 
فی مختلف بلدان العالم . 

لقد شید دعائہم الأمة الاسلامیة فی فجر تاریخہا أُھل الدعوۃ 
الأولی : وحملة الدین الی الناس ۰ فانشأت حضارة متینة الأرکان ‏ 
مزدھرة العمران . 

ومن حقق الاسلام علی دعاتہ فی هذا العصر ان یعلوا منارہ 
ویرفعوا لواءہ . وینشروہ فی جمیع الاصقاع حتی یعم خیرہ وفدلله 
وینتشر أُمنه وعدله ٠‏ واللہ من وراء القصد . 


۷٭ ار ار ار ہار ار ہار ار با 


مطبوعات مجمع البحوث الاسلامیة 


الرساڈل القشیریه" للامام أبی القاسم القشیری 
تحقیق ع الدکتور پیر محمد حسن (بع الترجمه" الاٴردیہ:) 
۴× 
معدن الجواھر فی ناریخ بصرة الجزائر لاشیخ نعمان 
تحقیق ۰ الجا٭" ال دکتور حمیداللہ 
×٭× 
الکندی و آراؤہ الفلسفیه" 
للدِکتور عبدالرحمن شاہ ول 
َ×٭× 
مقصودالمؤمٹین لبایزبد الاٴنصاری 
نحقیق ع ال دکتور میرول خان 
ٔ٭*٭ 
کتاب الانفعال للامامالصغانی 
تحقیق یع الاٴستاذ أحمد خان 
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٭ً الدکتور الشیخ ابراھیم القطان ٭* 
من کبار فقھاء الأردن ورئیس القضاء الشرعی 
بالمملکة الأردنیة الھاشمیة 
جار جار جار بر 


٭ الأستاذ الدکتو ر طه جابر العلوانی * 
اُستاذ الشریعة ء بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامیة ء 
الریاض . المملکة العربیة السعودیة 
/ بر جج 
٭ الأستاذ الدکتو ر عبد الحمید أحمد أبو سلیمان *ً 
استاذ الفکر السیاسی بجامعة الریاض : والأمین العام 
للندوۃ العالمیة للشباب الاسلامی بالریاض ٠‏ سابقا 


ق3 


لیس من الضروری ان تتفی ادارۃ المجمع مع جمیع 


الآراء والبحوث التی ینشرھا الکتاب فی ھذہ المجلة 








کلمة العےدد 


لایخفی علی کل من کان لە قلب أو القی السمع وھو شہید ولە 
اُدنی بصیرة فی شئون العالم المعاصر الفکریة والثقافیة أن المدنیة 
الحدیثة التی ھی فی الحقیقة امتداد للحضارۃ الاوربیة المسیحیة 
الالحادیة قد باءت بالفشل فشلا کاملا فی اقرار السلام السیاسی و 
الاطمینان النفسی والروحی فی ذا العالم المضطرب الحائر علی 
مفترق الطرق . فلا زال الصراع الفکری بین الامم والشعوب یزداد کل 
یوم شدة وتہدیدا للکیان البشری فی ھذا الکوکب الأرضی . 
فالفلسفات الشیوعیة والاشتراکیة التی ظہرت علی وجہ الأرض 
بدعاوی عالیة و بصرخات کبیرۃ لصالح الانسانیة وفلاح البشریة جاءەت 
باکئر بکثئیر مما جاءت بھا الرأسمالیة المادیة من مصائب ومتاعب 
وکوارث . 
وھڈا ء ولاشک ہ یجعل الانسان المفکر المعاصر یمیل عن جمیع 
هھذہ الفلسفات الضالة والأنظمة الفاسدة والنظریات الفاشلة وبدأ یلفت 
نظرہ الی فلسفة جدیدة ونظام حی ونظریة شامله للحیاۃ تحمیه من نتائج 
ما اعتنقه من قبل من دین ونظام وفلسفة ء وتقيه من ان یقع فی ھاویة 
الہلاک وتحفظ مبانی العدنیة وجدران الحضارۃ و اُسس الانسانیة من 
ان تنقض . 


: 
ومنذ ان استولی الغرب علی العالم الاسلامی فکرا وسیاسة 
وحضارة تسے۔لل الفکر الغربی اللادینی فی الکیان العقلی والثقافی 
الاسلامی . وأصبحت المبادیٰ الاسلامیة الثابتة عرضة ۔ بسل أضحیة - 
لما یسمی بالاستعراض النقدی أو الانتقاد العلمی . وکان من نتیجة ھذا 
الواقع المر أُن بدأت الفوضی الفکریة التی ذاقھا الغرب واجتازھا طوال 
القرون تتسرب الی البلاد الاسلامیة تسربا ھائلا ۔ ومن المعلوم ان 
الفوضی الفکریة التی أتی بہا الغرب وأوردھا فی العالم الاسلامی 
تتبعہا ردة فکریة واختلال فی النظام الفکری والثقافی . 
ولایخفی علی کل من لە علم وبصیرة فی تاریخ العلوم وتطور 
النقافة فی أوربا ان الحضارۃ الغربیة ہجمیع نواحیہا وبجمیع مافیہا 
من العلوم والفضنون والنہضة العلمیة مطبعة بطابع علمانی خالص 
ومتسربة بروح المادیة البحمة . , وکانت ھذہ الحضارۃ بمعناھا الواسع - 
کما استعرضہا العلامة ابو الحسن الندوی ۔ مجموعة ععائد ومناھج 
فکریة . وفلسفات ونظم سیاسیة وافتصادیة ٠‏ وعلوم طبیعیة وعمرانیة 
واجتماعیة ١‏ وتجارب خاصة مرت بہا النعوب الاوربیة التی تزعمت 
ھذہ الحضارة فی رحلتہا الطویلة ٠‏ وکانت مظہر تقدم العلم البشری 
وعلوم الطبیعة , وعلم الاّلات والعلوم الریاضیة ء ومجموع نتائج جہود 
علماء وباحمین عبر القرون . فکانت مزیجا غریبا من أُجزاء لایکون 
الحکم علیہا واحدا متشابہا . کانت مزیجا من السلیم و السقیم ٠‏ ومن 
الصواب والخطاء فی النتائج والأحکام . ومن البدیہیات فی العلم التی 
لاتفبل الجدال والنک ہ ومن التخمینات و التحکمات فی الأراء 
والدعاوی التی تقبل المناقشة الطویلة فی دور التجر بة والاختبار 
والنشؤ والارتقاء ٠‏ ومما لایختص باقلیم أو عنصر من علوم تطبیفیة 


م٠‏ 
وبالھکس مما تجلت فیه الطبیعة الاوربیة واثرت فیے البیئة الضربیة 
وولدتہ حوادٹ تاریخیة خاصة اکتوت بنارھا هذٔہ الامم . و مما لە صلهة 
قویة عمیقة بالدین و العقائد .و مما لاصلة لە بالدین مطلقا . وذلک 
الذی زاد فی تعقد ھذہ المشکلة وخطورتہا وأحرج مرکز العائم 
الاننلامی ات 
وکان کل ذلک بالاضافة إلی ماعلیھا ھذہ المدنیة والحضارةۃ من 

طبیعة متغیرة لائبات لہا ولافرار . وتتجلی طبیعتہا المتغیرة فی جمیع 
نواحی حیاتہا ء فتراھا فی آدابہا واخلافہا ومظاھر حضارتہا وازیاءھا: 

واصبحت نقافتہا متغیرة - تتغیر دانما وتنقلب من صورة الی صورة: 
رڈلک لان النْقَافة الغْرَیة لیست لہا مبادیٰ اہدیة خالَة ثیت:اقداتیا 
فی عالم التغیر المستمر وتقیہا من الاخفاق فی علوم السیاسة 
والاجتماع وتنظم حیاتہا الفردیة والجماعیة وتضبط اسورھا . فنری 
الغرب تظہر فیه کل یوم نظریة جدیدة وفکر جدید یضیف إلی فوضاہ 
الفکریة ویزید فیہا بواعث جدیدة لاختلالہا وانہیارها . 

کر لیے کی *٭ 
علاقة الفرد بالدولة کات ولاتزال من أأھم قضایا الفکر السیاسی 

التی شغلت اُذھان المفکرین وقرائح العلماء فی جمیع العصور والدھور. 

وعمل کل علی شاکلته 8 حلا لہذہ المسئلة حسہما آفتاہ علمهہ 
وفکرہ . فمنح بعضہم الاأسبقیة والأفضلیة للفرد وبعضہم للدولة أو 
الف غرم الک ا ن الدولة شر لامفر منہ . فلا نستطیع 
إلا ان نحصر نشاطاتہا فی أُصغر دائرة ممکنة ونحدد مجال عملہا فی 
أأضیق حدود . وھناک آخرون ینزلون الدولة منزلة الالهٰ ٠‏ ویوسعون فی 


مجال نشاطاتہا علی جمیع مجالات الحیاۃ التی یمکن توسیعہا فیہا . 


۸ 

ویخضع ھؤلاء المفکرون الفرد للدولة اخضاعا تاما ویزعمون أُن لیس 

للفرد حق تجاہ الدولة سوی ماتسمح بہ الدولة نفسہا . 
وہبما ان الدولة ھی مصدر لتلک الحقوق جمیعا عند ہؤلاء 
المفکرین . فلیس للافراد فی رأیہم حقوق طبیعیة أو فطریة یحترمہا 
کل انسان . وتحترمہا الدولة ویحترمہا المجتمع . ویعتقد کئیر من 
علماء السیاسة الغربیین ومن حذا حذوهم أُن الطبیعة أو الفطرۃ لاتمنح 
اأی حق لی فرد ء فلایتمتع الااسان با نعق المجرد کو انساناو+و 
انما هو المجتمع السیاسی المنظم الذی یمنحه حقوقه المدنیة وحقوقہ 
السیاسیة . وھذا المجتمع السیاسی المنظم ہو الذی یعطیہ حریتہ ٠‏ وھو 
مصدر واجباتہ تجاہ نفسه ء وتجاہ ابناء مجتمعه , وتجاہ البشریة جمعاء. 
ومن العجب العجاب ان یکون مجتمع من المجتمعات الانسانیة 
الکثیرۃ مصدراً لواجبات المرہ تجاہ البشریة وتجاہ الکون بأسرہ . فان 
المصدر لشیٔ لاہد ان یکون أُعم منه وأقوی . وأما المجتمع فانما هو 
جزہ من الکیان البشری الکبیر ٠‏ فکیف یمکن أن یکون الجزہ مصدرا 


للکل ؛ 
وتزداد مسئلة الحقوق المدنیة والسیاسیة التی یجب أن یتمتع بہا 


کل انسان بصفته انسانا وبمجرد کونە مواطنا لدولة من دول العالم 
خطورة واھمیة بتطور الثقافة والمدنیة والحضارة . فلما کانت الثقافة 
والحضارۃ فیمامضی لم تبلغ الی الحد الذی بلفتہ الیوم لم تکن ھذہ 
المسئلة من رؤوس المسائل واکبرها أھمیة . ولعل السبب فی ذلک ہو 
تغیر مکانة الاخلاق فی المجتمع الحدیث ہ فکانت القیم الاخلاقیة فی 
الماضی تحتل مکانة کبری فی المجتمع الانسانی . وکان لہا أأثقل 
الوزن فی میزان المعاملات بین الناس ۰ سواء کانت ھذہ المعاملة بین 


فرد وفرد أُو بین طبقة وطبقة . حتی ونری فی المجتمع الجاہلی قبل 
نزول القرآن الکریم أنه کان لدی العرب أھمیة کبیرة للمثل الاخلاقیة 
فی المعاملات بین الناس والمعاشرة فیما بینہم . 

ولکن الآن فقد اختل المجتمع البشری واضطربت المثل 
الاخلاقیة ٠‏ وتھددت القیم الأدبیة ء وأوشکت المدنیة والحضارۃ علی 
الانھیار, فاضطرت الامم الغربیة الی أُن تجمع الحقوق التی تعدھا ھذہ 
الامم من الحقوق الاساسیة للانسان بصفته انسانا وتدونھا فی 
مجموعات ووائق . یجب اطاعتہا واتباعھا علی الحکومات والدول ۔ 
واخیرا حاولت هیئة الامم المتحدة اُن تجمعہا فی وثیقة خاصة تعرف 
اسم الاعلان العالمی لحقوق الانسان . واقرت الجمعیة العامة للامم 
المتحدة ہذہ الوثیقة فی العاشر من دیسمبر ۱۹۸م . ولیست هذہ 
الوثیقة الا اعتراف ورجوع الی ما اأعلنہ الاسسلام من کرامة البشر وأن 
للانسان حقوقا ابتة لایجوز لأحد أن یغتصبہا . 

ولو قادننا بین الحقوق التی یمنحھا الاسلام للبشرہة پأسرھا والتی 
ماخ قاضو کو بعد اھ اناو یئے ائل الا عق اتی 
الذی ینبغی ان تصل اليه کافة الشعوب والأمم ۔ لاتضح لنا ان ھذا 
المٹل الأعلی لم یبلغ حتی الاّن الی نصف ماجاءت بە الشریعة 
الاسلامیة قبل أُربعة عشر قرنا ء بل قبل ذلک بکثئیر حسین نادی دین 
البشریة کلھا ۔۔۔ دین الاسلام ۔۔۔ بکرامة الانسان وخلافشه یوم بزغ 
فجرالانسانیة علی ھذہ الکرۃ الأرضیة . فھل من مدکر ؟ 


محمود احمد غازی 


الشریعة الاسےسلامیة صالحة 
لکل زان وسکان 
ابراھیم القطان 

الاسسلام الدین الفطسری لانە لایکلف الانسان الا ہما ھو سھل 
وھین وممکن ہ ولا یجیئه من العقائد الا بما لایقف حجر عشرۃ فی 
سبیل تقدمہ ورقیہ ء لان غرضہ الاول تخلیص النفس الانسانیة من 
تلک الاوھام التی اتت بھا سدنة المعابد ء ورؤسأً الدین السزاعمین 
بان لھم حق الوساطة بین المخلوق والخالق ٠‏ ولیطھر القلوب والافندۃ 
مما ران علیھا من آثار الوراثات والتقلید الاعمی ہ وما تراکم علی 
قلوب الناس من مظاھر التعصب والجمود . 

کان الناس من جهة الدین فی غیابة من الوھم : وظلمات الجھل ‏ 
یقدسون أساطیر جمعت من مخلفات الماضین ‏ ووساوس المتقدمین ء 
. وخرافات الوثنیة ء وعادات الجاھلیة والجاهلیین . فکانوا فی حیرة من 
امرھم . 

وکان جو العالم الأرضی مکفھراً بسحب الاضطرابات الوحشیة فی 
کل مکان وکان اعتماد الناس علی تا الشر اکثر من اعتمادھم علی 
وسائل الخیر ء وکان اجمع الروساء للثقة والطاعة اشدھم صیحة فی 
اصلاء نیران الحروب والمعارک ہ ولم یکن یأخذ بعواطف القلوب ولا 
یؤئر علیھا تأئیرا حادا ء الا شی واحد هو الغنم وسلب الأمم والشعوب ٠‏ 


لم 


والاستیلاء علی المدن والاعیان ٠‏ والفقراء المزارعین حتی بسطاء 
المتسولین ولولا شعاع ضئیل من الحکمة کان یتالق فی بعض صوامع 
المتعبدین ٠‏ وبعض ال۰عبادیٰ الفلسفیة التی کانت بمعزل عن اعاصیر 
تلک المشاغب : وانتقلت من روح الی روح اخری . بوساطة بعض 
اصحاب الجرأة من رسل الرقی ۰ لکانت البربریة أسرعت خطاھا ء 
مقودة بفطرسة زعماء البھیمیة ء واستحالت الی وحشیة محضة . 

فعلی ھذہ الاحوال الحالکة ء وفی وسط هھذا الخضم الشدید 
الظلمة ‏ ولدی الھدی وعم نورہ الکون ء وجاء الاسلام مبشرا الناس 
بقوله تعالی : ( یا ایھا الناس قد جاءکم برھان من ربکم ہ وائزلنا الیکم 
نورا سہینا ء فاما الذین آمنوا باللہ واعتصموا بہ فسیدخلھم فی رحمة 
منه : ویھدیھم اليه صراطا مستقیما ) . 

کانت النفوس حیری فی معنی الدین ء لاتعرف من آثارہ غیر الظلم 
والاھانة والسلب والنھب من القائمین عليه ومن یلوذ بھم ‏ فقررلھم 
الاسلام بان الدین ضالة الارواح ء وانشودة العواطف ٠‏ وبلسم جراح 
الحیاۃ ء وننسیم الراحة والطمأئینة ‏ ومھب نفحات الحق . ہو دین 
واحد فی اصوله وعقائدہ بعث اللہ بە کافة الانبیاء والمرسلین الی الأممم 

رفساً لما طرأً علیھم من الظلم والخلاف . وحسما لما نالھم من روح 

النزاع ( کان الناس امة واحدة فاختلفوا ) . 

لقد عاش الناس آمادا طویلة متفرقین شیعا . ومتخالفین اصولا 
ومبادیٔ وکان العقل الانسانی لایزال یرزح ببقایا السذاجة الاولی : 
یتخذ من ھذا التشیع والتخالف عاملین قوبین علی توسیع شقة الانقسام 
البشری . وقد اتخذوا الادیان بواعث للمضی فی ھذا التناحر الی 


"۲ 


اقصی حد ہ وما زالو علی ھذہ الحال من الفرقة والاختلاف حتی 
تمھدت سبل الاتصال بین الشعوب ٠ہ‏ وتسھلت وسائل التعارف بیٹھا 
ونجحت حاجات حیویة تدعوها لتبادل الثمرات ۰ وتداول المنافع ' 
فبدأً العالم یتصل بعضه ببعض عن طریق التجارة ء فکانت وسیلة 
للتفاہم . فکان ھذا عھدا جدیدا فی حیاۃ الامم ما زال تدفع عوامله 
بالشعوب بعضھا نحو بعض ہ ممھدا لاکبر عھد من عھود البشریة ء الا 
وھو القیام علی اصل جامع یؤلف بین الناس فی حظیرة واحدة . 
ولد ھذا الشعور فی العالم للحاجة اليه ٠‏ ولکنە ولد خیالا یطوف 
ببعض الرؤس ہ وکان یزاداد علی مر الایام قوۃ ء الی عھد خاتم النبیین 
محمد صلی اللہ عليه وسلم . 
فی ھذا العھد اراد اللہ تعالی ان یجعل من ھذا الشعور الخیالی 
حقیقة واقعة ء فشرع للناس الاسلام ٠‏ وارسل رسوله بالھدی ودین 
الحق ء لیخرج الناس من الظلمات الی النور ء وافتتح بە عھدا نھائیا 
للبشریة لم تحلم بہ او تتخیله من ناحیة الدین قط . 
فقد کانت الأمم متناحرة بسبب الادیان ء وکل ینادی بان دینە هو 
۔الصحیح ہ وباقی الادیان مزورة ء حتی ان بعض الفلاسفة کان یتخیل 
ان الوحدة العالمیة یمکن ان تتم بالتخلی عن الادیان . 
فکیف حل الاسلام ھذہ المعضلة الخطیرۃ فی حدود العقل ومنطق 
الاشیاء وسوغھا للاذھان الی حد ان صار لیس بین خصم الاسلام 
وقبوله والتحمس لە الا ان یسمعھا بینة من الداعی اليه ٠‏ وان یفھمھا حق 
الفھم . 


حق ان ھذہ المعجزة لدین یعلن انەہ آخر الادیان الالهیة ء وانہ 


۴ 


الدین السام لمجموع البشریة ء فاعلن الاسلام ان فی اصوله 
الاعتقادیة لیس بدین جدید ء ولکنه الدین الاول الذی اوحاہ الی نوح 
ثم تابمع وحیه الی جمیع المرسلین من بعدہ ء فاذا کان الناس یرون امام 
اأعینھم ادیانا مختلفة فی ھذہ الاصول ۰ فانما حدث ذلک من تحریف 


قادتھا لھا . وتحمیلھا مالا تحتمله من اھوائھم واوھامھم ء بغیا بینھم . 
وقد ارسل اللہ بە نبیە محمدا صلی اللہ عليه وسلم فی آخر الزمان ‏ 
خالصا من کل ما ادخل اليه مما لیس منە ٠‏ یقوم الناس علی اصل 
جامع ‏ فینعموا بمزایا الوحدة ء ویتوجھوا ہجملتھم لتحصیل الکمال 
الذی وعدت بە البشریة ء وھذا ما یشیر اليه قوله تعالی :( شرع لکم 
من الدین ما وصیٰ بە نوحا ء والذی اوحینا الیک ء وما وصینا بہ 
ابراھیم وموسی وعیسی ان اقیموا الدین ولا تتفرقوا فيه ٠‏ کبر علی 
المشرکین ما تدعوھم اليه ء الہ یجتبی اليه من یشاء ویھدی اليه من 
ینیب ہ وما تفرقوا الا من بعد ما جاءھم العلم بغیا بینھم ولولا کلمة 
سبقت من ربک الی اجل مسمی لقضی بینھم ء وان الذین اورلوا 
الکتاب من بعدھم لفی شک منہ مریب ہ فلذلک فادع واستقم کما 
أمرت ولا تتبع اھواءھم ؛ وقل آمنت ہما انزل اللہ من کتاب . وامرت 
لاعدل بینکم ہ اللہ ربنا وربکم لنا اعمالنا ولکم اعمالکم ء لاحجة بیننا 
وبینکم ء اللہ یجمع بیننا واليه المصیر ) . 
وقوله تعالی :( ان الدین عند اللہ الاسلام . وما اختلف الذین اوتوا 
الکتاب الامن بعد ما جاەہم العلم بغیا بینھم ء ومن یکضر بآیات الله 
فان اللہ سریع الحساب ) . 
هھذا ھوالدین الجامع للنالس ٠‏ الدین الخالد ء ولو ادرک الناس 


تل 


کافة معنی الاسلام وفقھوا کنە ما یرمی اليه لما بقی علی وجہ الارض 
من یدین بدین آخر ء لانہ مطلوب کل روح ٠‏ ومرمی کل قابلیة ‏ 
ومطمأن کل احساس ۰ ومنتھی کل علسل من معنی الدین والایمان , 
وھذا سر قوله تعالی :(( وما ارسلناک الا کافة للناس بشیرا ونذیرا 
ولکن اکثر الناس لایعلمسون )). 

ولولا ان الاسلام دین ینطبق علی کل قابلیة واستعداد ء ویلائم 
کل عاطفة واحساس ہ لما کلف اللہ بہ عموم خلقه من انس وجن : وھو 
سبحانە وتعالی القائل بلسان الرحمة (( لایکلف اللہ نفسا الا وسھا )) 

والذی ضمن للدین الاسلامی الخلود امران : الفطرۃ الانسانیة 
وسلطان العقل الکامل . والناس جمیعا یتفقون فی مقتضیات الفطرة ء 
فما یراہ انسان بفطرانہ حسنا یراہ کل الناس حسنا ء وما یراہ قبیحا یراہ 
کافة الناس قبیحا . 

واما سلطان العقل الکامل ‏ فھو الامر الواضح فی احکام هذا 
الدین واواسرہ ونواھیه ء فانه قبس من نور اللہ ء ونفحة من حکمتہ . 

اعتمد الاسلام ھذین الأمرین الطبیعیین , اعتماد البناء علی رکنیە 
إلرکینین فقال تعالی عن الفطرۃ الانسانیة :( فاقم وجھک للدین حنیفا 
فطرۃ اللہ التی فطر الناس علیھا لاتبدیل لخلق اللہ . ذلک الدین 
القیم ٠‏ ولکن اکثر الناس لایعلمون ). 

فااللہ جل شأنہ یبین للناس ان الدین ہو ما جبلت عليه النفوس 

من الفضطرۃ الالھیة ‏ ولکن بشرط ان لاتشاب بتعالیم تتحکم فیھا 
وتوجھھا غیر وجھتھا الطبیعیة ء وھذہ الفطرة الخالصة من کل شائبة 
ھی الاسلام : 


٠ 


الا ان ھذا الموقف یحتاج لمقوم یقومه . فان الناس یختلفون فی 
الفرائز الطبیعیة ء وفی الصفات الورائیة ء فمنھم المتثبت والمتسرع 
ومنھم البعید النظر وقصیرہ . ومنھم الکثیر العلم والقلیله . فکان لابد 
من حکم یرضی الناس جمیعاحکومته ء ولایشذ عنھا الا مفتون او 
متعنت , وھذا الحکم هو العقل . ولما کان ھذا العقل مناط التکلیف ‏ 
وفیصل التفرقة بین الحق والباطل ٠‏ وجب ان یکون بحیث یصلح لھذہ 
المھمة الخطیرة . فلڈلک حث الہ تعالی علی تکمیلە ء بالنظر فی ھذا 
الکون الواسع وما فيه من اعلام نصبھا فیه ء لیقوی علی ما ہو بصددہ؛ 
وبأمن العثار فی حکمہ ہ ولایلتبس عليه الباطل فی تلونه . 

فھذا الجمع بین حکم الفطرۃ المعدلة بحکم العقل الکامل ٠‏ هو 
الأساس الدینی الذی بعث اللہ خاتم انبیائہ صلی اللہ عليه وسلم 
لوضعه ونشرہ واعلانہ بین الامم ء لتتوحد فی ادیانھا وعقائدھا ء کما 
ھی متوحدة فی انسانیتھا وفطرھا وعقولھا . 

وہما ان الاسلام جاء لتوحید الامم فی عھد جدید للبشریة ء 
کانت عقائدہ علی ھذا الأصل الجامع ء فامر الآخذین بہه ان 
یعتقدوا بجمیع رسل الله ء وان لا یفرقوا بینھم ٠‏ وان یصدقوا ہما ارسلوا 
بہ من الکتب . جاعلا ذلک اساس الایمان لکون صیفتہ عالمیة من 
کل وج . فقال تعالی :(( قولوا آمنا باللہ وما انزل الینا وما انزل الی 
ابراھیم واسماعیل واسحاق ویعقوب والاسباط وما اوتی موسی وعیسی, 
وما اوتی النبیون من ربھم ء لانضرق بین احد منھم ونحن لە مسلمون . 
الشنریص ة 
یراد بالشریعة : کل .ما شرعه اللہ للمسلمین من دین . سواء اکان 
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بالقرآن الکریم . ام بسنة رسول اللہ من قول او فعل او تقریر ‏ فھی 
لھذا تشمل اصول الدین . ای ما یتعلق باللہ وصفاته والدار الاخری 
وغیر ذلک من بحوث علم التوحید وغیرہ ‏ کما تشمل ما یرجع الی 
تھذیب المرء نفسه واهله . وما بجب ان تکون علیےه العلاقات 
الاجتماعیة : وما هو المثل الاعلی الذی یجب ان یعمل لبلوغه او 
مقاریتہ , وما ھی الطرق التی بھا یصل الی ھذا المثل او الغایة من 
الحیاۃ ء وذلک کله هو ما یعرف باسم علم الاخلاق , وبذلک تکون 
الشریعة شاملة احکام اللہ لکل من اعمالنا ء من حل وحرمة وکراہة 
وندب ۰ واباحة ء وذلک ما یعرف باسم الفقه المرادف لکلمة قانون فی 
عرف المحدثین . 

یقول الشیخ محمد علی التھانوی فی کتابہ العظیم : (( کشاف 
اصطلاحات الفنون )) مادة شریعة الجزہ الاول :(( الشریعة ما شرع 
اللہ تعالی لعبادہ من الاحکام التی جاء بھا نبی من الانبیاء صلی الله 
علیھم وعلی نبینا وسلم سواء کانت متعلقة بکیفیة عمل , وتسمی فرعیهہ 
وعمليه ٠‏ ودون لھا علم الفقہ . او لکیفیة الاعتقاد ونسمی اصلیة 
. واعتقادیة ء ودون لھا علم الکلام ٠‏ ویسمی الشرع ایضا بالدین والملق. 

فالفقہ اخص من الشریعة ء لانہ جزہ منھا وبعض ما تشتمل عليه 
ویقول الجرجانی فی(( کتاب التعریفات )): الفقه هو فی اللغة عبارۃ 
عن فھم غرض المتکلم من کلامہ . وفی الاصطلاح : ہو العام 
بالاحکام الشریعة العملیة من ادلتھا التفصیلیة ... وھو علم مستنبط 
بالرأی والاجتھاد . ویحتاج فيه الی النظر والتأمل ... ) . 

فالاسلام یتناول حیاۃ المسلم کلھا دینیة ام دنیویة ء فلا فرق 
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فی الاسلام بین امور الدین وبین غیرھا من الامور القانونیة والسیاسیة 
وذلک انە منذڈ عصر النبی عليه الصلاةۃ والسلام وعصر الخلفاء 

الراشدین اخذت السلطة الدینیة شکل الدولة السیاسی ء وبقی ھذا 
الامر مستمرا الی الوقت الحاضر فی المبداً علی الاقل . 

وھکذا البس الدین کل شی من امور المسلمین وب التشریع ‏ 
واخذت الاجیال المتعاقبة فی تنمیة التشریع ؛ وتطور فی الازمنة 
المتوالیة حتی وصل الی بناء ھائل منظم لکل انواع المعاملات 
والعلاقات الانسانیة للمسلمین تنظیما دقیقا ء واصبحت القوانین کلھا 
تیعا لھذا المبداً الذی لایضرق بین امور الدین وامور الدنیا فقتھا ودینا 
الھیا ۔ 

وھذا الفقه بھذا المعنی الشامل هو فی الحقیقة الناحیة التی تمثٹل 
لنا الروح الاسلامیة علی اصلھا . وتصور ھا لنا فی جوھرھا الاساسی, 
کما انە یمثل لنا الطابع الحقیقی للتفکیر الاسلامی ہ فالذین یعنون 
بمعرفة الروح الاسلامیة والتفکیر الاسلامی فی مھدھما وعلی 
حقیقتھما ء علیھم ان یدرسوا ذلک فی الفقه الاسلامی الذی لم یتأثئر 
بمؤثرات اجنبیة ء ولم یدخله دخیل فی الفکر او الطریقة وقد اثر الفقه 
الاسلامی فی کثیر من القوانین الغربیة ء فقد دخل فرنسا عن طریق 
الاندلس قدیما والمضرب والجزائر حدیثا . وھو مصدر من مصادر 
التشریع فی انجلترا وغیرھا . 

ولایزال الفقة الی الاآن العامل الاساسی فی الکفاح الفکری 
للاسلام ضد الغرب . فالضربیون مع انھم نھلوا من فقھنا ء واخذوا منە 
الکثیر : فانھم یریدون منا ان نبقعد عنه ونترکه کلیا ء وقد نجحوا کثیرا 
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فی ان جعلونا نتخذ قوانینھم ونطبقھا فی حیاتنا ء وابمدونا عن فقھنا 
واسلامنا . واوھمونا بان حیاتنا الدینیة معناھا الشأخر ٠‏ وان عدم 
مسایرتنا للمدنیہ الحالیة فیھا نوع من التاخر والجمود والرجعیة عن 
التمدن . 

ولما کان الفقه هو الذی یمثل ھذہ الناحیة فی حیاة المسلمین ء 
کان هو خط الدفاع الاول للاسلام ضد ھذہ الھجمات المتواصلة من 
قبل المدنیة الغربیة ء ومن ھنا کانت حرکات الاصلاح والتقدم 
الاسلامی التی یحاول بھا المصلحون المسلمون التجدید تبتدی 
من الفقه . فھو یمثٹل عند دعاۃ الاصلاح الاسلام التاریخی ؛ وھم 
پریدون الرجوع الی الاسلام الاول ء ویرون فیه حیاۃ صالحة ء وقدرۃ _ 
علی التطور الاجتماعی والقانونی . 

فاننا نرید ان نصل من الاسلام نفسه ہ ومن قواہ الخاصة الی نظام 
عملی مستعمل فی الحیاة القانونیة ء ولایکون ھذا الا باعادة النظر فی 
الفقه وتطوراتہ فی العصور الاخیرة والتمسک من ہما نراہ حیا صحیحا 
قابلا للتطبیق العملی , وبناء الاسس الجدیدۃ علی ما کان عليه 
الالسلام فی عھدہ الاول . وعھد نهضة المسلمین الفقھیة وایام 
الاجتھاد . 

ھذا ما نریدہ من دراسة الفقه الاسلامی . والحض علی الاجتھاد 
ونحن فی زمن توافرت فیه المصادر والوسائل واصبحت بین ایدینا 
بکشرة لم تتوافضر للناس من قبل ء وما علینا الا ان نعمل بجد وامانة 
واختلاض: 
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الضرض من دراسة الفقة الاسسلامی : 

الشریعة الاسلامیة , والفقہ احد اقسامھا الکبری . صالحة لکل 
زمان ومکان . هہذہ قضیة صحیحة مسلمة بلاریب , یلھج بھا المسلمون 
جمیعا ء وحق لھم ذلک , فُری فرضا علیناان نبیسن صحة ھذہ القضیة 
التی اصبحت جزءا من عقیدتنا الدینیة ء وان نعمل علی دعمھا بالبرھان 
والدلیل . 

ولایکون ھذا بمحاولة ایجاد ضروب من المشابھة بین بعض 
النظریات والاآراء فی القانون والفقہ الاسسلامی ۰ ولا بتبیین کثیر من 
التشریعات الرسمیة فی القانون المدنی وغیرہ من فروع القانون . انما 
کتون کرک ال غعلیٰ) اتقام قاتون سب اتا اللقتبائظرت 
واضح مبسط . لہ طابعه الخاص ومبادئہ واصوله الخاصة ٠‏ ویکون 
محققا لحاجات العصر وحالا لمشاکله العدیدة المختلفة ء وان فی 
فقھنا المادة الطٰبٍة الواسعة القادرۃ علی ذلک کلە . 

وقد عرف علماء القانون فی الغرب لھذہ الشریعة قدرھا ‏ 

واقروا فی بعض موتمراتھم القانونیة صلاحیتھا لتکون اساسا للتشریع . 
ومن ھذہ المؤتمرات موتمر القانون المقارن الذی عقد فی ( لا جای) 
فسی اغسطوس عام ۱۹۳۸ وکان من قراراتہ ما یلی : 

١۔‏ اعتبار الشریعة الاسلامیة مصدرا من مصادر التشریع . 

٣۔‏ اعتبارھا حیة صالحة للتطسور . 

٣۔‏ اعتبارها قائمة بذاتھا غیر مأخوذذۃ من غیرھا . 
وبعد ذلک علینا واجب خطیر لنصل الی الغایة التی آنرسد . وھی جعل 
فقھنا الاسلامی المصدر الاول لتشریعنا الحدیث ء ھذہ الغایة التی 
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یعتبر پلوغھا امنیة کل مسلم محب لدینە وامتہ ووطنه الذی یجب ان 
یکون مستقلا فی کل شی وفی التشریع بخاصة . 

ان علینا بیان هذا الفقهہ فی مراجعه الاولی الاصلیة ء وھذا لا یتأتی 
اذ جن الام سراعلا سحرتا لاراعیق ای مر مد 
ذلک نشرامھات الکتب الفقھیة الاخری التی جاءت فی الفصور 
التالیة ء ولانقتصر من ذلک علی مذھب واحد , ولا علی المذاھب 
الاربعة المعصروفة : ہ بل علینا ان ننشر المذاہب الاخری کمذھعب 
الزیدیة والامامیة من مذاہب الشیعة ء والمذاهھب الظاھری : والاباضی ء 
ففی ھذہ المذاھب الاخری کنوز من الئروۃ الفقھیة وفیھا کثئیر مما 
ینفعنا فی نھضتنا الاجتماعیة والتشریعیة . 

ومتی تم لنا معرفة ھذہ المذاہب المختلفة ٠‏ علینا دراستھا علی 
نحو جدید غیر النحو الذی یدرس عادة دراسة تقلیدیة ء فاننا نعنی 
الدراسة المقارنة ء بیٹھا وبین بعضھا وبعض من ناحیة ء وہینھا وہین 
القوانین الحدیثة من ناحیة اخری فان فضل الدراسة المقارنة فی کل 
نواحی المعرفة فضل معروف غیر منکور . 

. وقد ادرک ذلک کلہ الاستاذ الکبیر المرحوم الدکتور عبدالرزاق 
السٹھوری فقال فی کلمته الافتتاحیة لکتاب : النظریة العامة ء 
للالتزامات .الجزء الاول فی نظریة العقد ) قال : ( فاذا قدر لنا ان 
نستقل بفقھنسا ء وان نضرغه فی جو مصری ( ھکذا) یشب فیه 
علی قلم میڈ ری بعقومات ذائة > بقطی علیدا ان تخطو 
الخطوۃ الاخیرة ء فنخرج من الدائرۃ القومیة الی الدائرۃ العالمیة ء 
ونؤدی قسطا مما تضرضه علینا الانسائیة ضرییة فی سبیل تقدم الفقہ 
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العالمی : اوما اصطلح الفقھاء علی تسمیته بالقانون المقارن . ومن اھم 
الوسائل فی الوصول الی ذلک ہ العنایة بالشریعة الاسلامیة ء شریعة 
الشرق ووحی الھامہ وعصارة اذھان مفکریہ ہ نبتت فی صحرائه 
وترعرعت فی سھولە وودیانہ . فھی قبس من روح الشرق . ومشکاۃ 
من نورالاسلام , یلتقی عندھا الشرق والاسلام ء فیضئٔ ذلک بنورھا 
ھذاء ویری فی ھذا روح ذاک ء حتی لیمتزجان ویصیران شیئا واحدا٭ 
ہذہ ھی الشریعة الاسلامیة ء لو وطلت اکنافھا ٠‏ وعبدت سبلھا ء 
لکان لنا فی ہذا التراث الجلیل ما ینفشخ روح الاستقلال فی فقھنا 
وقضائنا وفی تشریعنا ثم لاشرفنا نطالع العالم بھذا اللور فنضیٰ بہ 
جانبا من جوانب الثقافة العالمیة فی القانون ) . 
وبعد ھذہ الکلمة الطیبة نری الاستاذ نفسه یعمل فی القانون 
المدنی الجدید علی الافادۃ حقا من الفقه الاسلامی , فیأخذ عنه کثیرا 
من احکامہ فی نواح مختلفة ء وبھذا صار من المصادر الرسمیة للقانونء 
وان کان لم یأخذ مکانہ الجدیر بہ بعد ء ثم نراہ یقول بعد ذلک :(( اما 
جعل الشریعة الاسلامیة ھی الاساس الاول الذی یہلی عليه تشریعنا 
المدنی ‏ فلا یزال امنیة من اعز الامانی التی تختلج بھا الصدور 
وتنطوی علیھا الجوانح ولکن قبل ان تصبح ھذہ الامنیة حقیقة واقعه ؛ 
ینبغی ان تقوم نھضة علمية قویة لدراسة الشریعة الاسلامیة فی صوہ 
القانون المقارن . ونرجو ان یکون من وراء جعل الفقه الااسلامی 
مصدرا للقانون الجدید ما یعاون علی قیام ھذہ النھضة )). 
وحین یحین الوقت الذڈی یمکن فیە جعل الفقه الاسسلامی هو 
المصدر الاول عندنا للقانون ‏ ونرجو ان یکون ذلک قریبا بفضل الله 


٢ 


وعونه ء علینا ان نعمل علی تقنیته وتدوینه فی مواد باسلوب سھل 
تتضمن خیر الاحکام التی توافق العصر . حتی لایضل الباحث بین 
الآراء المختلفة فی مسراجعہ وکتبە التی لایکاد بحصرھها الانسان . 
وقد خرج القانون المدنی عندنا فی الاردن بعون اللہ وبفضل 
عون الباعتین الفاضل قیثوت قفقیت+ زتراد راضشمة ید 
الشریعة الاسلامیة ونرجو ان یتبعه غیرہ من القوانین ان شاء اللہ . 
طبیعة الفقہ الاسسلامی 
لیس من الممکن استیعاب خصائص الفقه الاسلامی التی یتمیز 
بھا عن کل ما عرفه العالم من ضروب الفقه حتی الیوم ‏ بھذہ 
الصفحات القلیلة ٠‏ ولکن یمکن تعرفھا باجمال مما یأتی . 
١۔‏ الفقہ یرجع فی اسسه العامة الی وحی اللہ تعالی ۔ 
۲۔ تمھید الشریعة لاحکامہ بوازع الدین والاخلاق 
٣‏ جزاؤہ دنیوی واخروی معا . 
٤‏ نزعته جماعیة . 
٥‏ قبوله للتطور حسب بیثات الزمان والمکان ٠.‏ 
٦۔‏ تأثرہ اوعدم تأثرہ بالقوانین الاخری . 
۷- غایتہ تنظیم الحیاۃ الخاصة والعامة ء وتیسیرھا ء واسعاد العالم کلە . 
جاء الاسلام بعد ان استنفد کل من الادیان السابقة غايته ء 
وصارت الانسانیة مستعدة لتقبله . واحست بالحاجة الملحة لرسالة 
سماویة تکون خاتمة الرسالات جمیعا . وتشوقت لدین جدید یسیربھا 
اقدعاً الی حیاۃ السز والکرامة والسعادة ء لافرق بین جنس وجنس ٠‏ 


ولابین امة واخری ۰ 


۲۳ 


وکان جو العالم مکفھرا بسحب الاضطرابات الوحشیة فی کل 
مکان وفی ھذا الجو المکفھر بظلمات الفتن ٠‏ اوحی اللہ الی محمد 
صلی الہ عليه وسلم ان یرفع علم الألفة العالمیة العامة ‏ وان یضع 
للىاس علی ضو, نور الوحی اساسھا . وذلک بقوله تعالی :(( یا ایھا 
الناس انا خلقناکم من ذکر وانئی وجعلناکم شعوبا وقبائل لتعارفوا ء ان 
اکرمکم عند اللہ اتقاکم )) . 

فکانت وسیلة الاسلام لذلک . بیان العقیدة الحقة ء بعد ان 
اختلفت فی ذلک جمیع الملل اختلافا کبیرا مزق العالم الی ضرق 
کثئیرۃ متعادیة ء ووضع النظم والقوانین الصالحة لحیاۃ الفرد والجماعة . 

فأساس ھذا الفقه هو الوحی من اللہ تعالی ء ھذا الوحی الذی 
نجدہ فی کتابہ الکریم ء وسنة رسوله العظیم الذی لاینطق عن الھوی ء 
ففی ھذین المصدرین ؛ نجد جماع ما نعرف الیوم من اقسام القانون 
الحدیث المختلفة ؛ المدنی : والتجاری ۰ والعقوبات : والدستوری : 
والدولی .... الی آخر فروع القانون . 

وکل فقیه مقید بنصوص ھذین المصدرین او الاصلین الاساسیین 
ما ساعفته النصوص ہ والا فھو مقید باستلھام روح الشریعة ومبادٹھا 
واصولھا ومقاصدھا . وفی ذلک مجال کبیر للاجتھاد بلایب وھذا ما 
سیأتی توضیحہ . 

ھذا فی حین ان القانون الوضعی علی اختلافه باختلاف الأمم 
وعلی تعدد مذاہبہ واقسامه ء من عمل الانسان , ولذلک لانجد لە من 
القداسة مانجدہ للتشریع الذی اساسه الوحی الالھی الذی لاياأتیه 
الباطل من بین یدیہ ولامن خلفه ء لانە تنزیل :من حکیم حمید . 


۲ 


ولانتتحقق الغایة المرجوۃ من القانون بحسن وضعه واحکامہ فحسب 
وانما تتحقق مع ذلک بتنفیذہ ممن شرع لھم . علی ان یکون ھذا 
التنفیذڈ بوازع من انفسھم وقلوبھم . وھذا الوازع یجٹی من ایمصسانھم 
بعدالة هذا القانون ‏ ورضاھم بە واعتقادھم المثوبة من المشرع 
راضین علی تشریعاتہ واحکامہ٥.‏ 

فالتشریعات الاسلامیة کما نعرفھا فی القرآن والسنة النبویة ‏ قد 
بلغت الکمال . اذ قامت جمیعھا علی اعتبارات من الدین والاخلاق 
تجملھا تبلغ غایة الرضا والایمان ممن وجھت الیھم من المؤمنین . 

فاللہ سبحانہ وتعالی یعلم ما طبعت عليه النفس الانسائیة من انائیة 
وائرة ء وھو لذلک یؤکد فی التشریع علی الناحیة الخلقیة والعاطفیة 
فمثلا یؤکد حقوق الجار علی جارہ الی درجة انه قرنه بالامر بعبادة اللہ 
وعدم الشرک بە . فقال :( واعبدوا اللہ ولاتشرکوا بہ شیئا وبالوالدین 
احسانا ء وبذی القربی والیتامی والمساکین ہ والجار ذی القربی : 
والجار الجنب ). 

ونجد الرسول صلی الہ عليه وسلم یتناول ھذا المعنی فیوکدہ فی 
احادیث کثیرة منھا : قولە ( مازال جبریل یوصینی بالجار حتی ظننت 
انه سیورثہ ).( من کان یؤمن بالہ والیوم الآخر فلا یؤذ جارہ ) الی 


وفی الزکاۃ نجد القرآن الکریم یغرس فی نفس المؤمن ان اداء 
ھذہ الزکاۃ ء خیر للمتصدق نفسه فیقول :( خذ من اموالھم صدقة 
تطھرہم وتزکیھم بھا ) ومن م یحث الرسول الکریم علی الصدقة 
باحادیث کثیرة یبین فیھا تغلیظ عقوبة من لایؤدی الزکاۃ وبعد ڈذلک 


ل0 


بؤکد للمتصدق ان اللہ سیعوضه عما انفق خیرا کثیرا ء من ذلک قوله : 
(مامن یوم یصبح العباد فیه الا وملکان ینزلان فیقول احدھما : اللھم 
اعط منفقا خلفا ویقول الآخر : اللھم اعط ممسکا تلفا ) ۔ 

والجھاد والذود عن الوطن والعقیدة من مقاصد الاسلام ,ولھذا 
کتب اللہ الجھاد علی المسلمین ذیادا عن الوطن ہ ودفاعا عن العقیدة ء 
ونشرا للدین ء لکنە لم یأمر بذلک امرا مجردا فحسب . بل رغب فیه 
وبین فضائله وثمراتە ء فان اللہ یعلم ان اکثر النفوس فطرت علی الضنی 
بالفس کما فطرت علی الضن بالمال . ولھذا رغب فی الجھاد 
بضروب الترغیب المختلفة ‏ وبین انە خیر من الدنیا وما فیھا ء وان 
جزاءہ فی الدنیا الغنیمة والنصر ہ وفی الآخرة الجنة ء ورد فی ذلک 
فی کثیر من الآیات والاحادیث . من ذلک قولە تعالی : 

(فلیقاتل فی سبیل اللہ الذین یشرون الحیاۃ الدنیا بالآخرة ء ومن 
یقاتل فی سبیل الہ فیقتل او یغلب فسوف ؤتیه اجرا عظیما ) . 

وقوله تعالی :( ان اللہ اشتری من المؤمنین انفسھم واموالھم بأن 
لھم الجنة ‏ یقاتلون فی سبیل ال فیقتلون ویقتلون الخ ... ). 

والی جانب ذلک احادیث کثیرة منھا قوله عليه الصلاة والسلام: 
( تکفل الہ لمن جاہد فی سبیله ء لایخرجہ من بیتہ الا الجھاد فی 
سبیله وتصدیق کلماتە . ان یدخله الجنة او یردہ الی مسکنه ہما نال من 
اجراوغنیمة ). . 

وقوله :( لفدوۃ فی سبیل الله او روحة خیر من الدنیا وما فیھا ٠)‏ 
وکان لھذا المٹھج فی التمھید لتشریع الجھاد وتحبیب بذل النفوس فی 
سبیل الله ء اثرہ الکبیر فی قلوب المؤمنین . ففی یوم بدر واول ما تلافی 


ي 


المسلمون والمشرکون من قریش وقف النبی صلی الہ عليه وسلم 
یحض المسلمین علی الثبات ویرغبھم فی الجنة فقال عمیر بن 
الحمام وفی یدہ ثمرات یأکلھا اما بینی وبین دخول الجنة الا ان یقتلنی 
ہؤلاء یا رسول اللہ ثم القی الثمرات من یدہ وأخذ سیفە واقتحم 
الصفوف وقاتل حتی استشھد فی سبیل اللہ . 

والمٹل کثیرۃ وظاہر فیھا التمھید فی التشریع الاسلامی بالدین 
والاخلاق کما جاء فی تحریم الربا ٠‏ وبتشاریع الطلاق والمیراث : 
والامر بالشھادة وعدم کتمانھا . ونحو ذلک ہ وسیطول بنا البحث 
لواسترسلنا بایراد الامثلة . 

فالقانون السماوی وهو فی اسمی صورہ الفقه الاسلامی بین انە 
تب ویاقب فی ع 'العیاا وٹی الذاز الضری ابضا ::وَالمرة 
الاخیروی اعظم دائما ئن الجزاء الدتیری زمن اجل ڈلک بعس 
المؤمن بوازغ نفسی قوی بضرورۃ العمل باحکامه واتباع اواسرہ 
ونواھیه . 

فالتشریع الاسلامی برمی الی صلاح الفرد والمجتمع فالنزعة 
افیہ ھی النزعة الجماعیة ء وھذہ النزعة , اوالطاہم الجماعی للفقه 
الاسلامی نجدہ واضحا فیما جاء بە الاسلام من عبادات کما هو 
واضع فیما اتی من احکام المعاملات التی نراھا فی الحیاۃ العملیة ء 
فکل ھذہ التشریعات فی ھاتین الناحیتین تھدف الی تھذیب الفرد 
وصالحه والصالح العام للمجتمع باسرہ : .والامشال علی ذلک واضحة 
ندرکھا وتکفینا فیھا الاشارۃ طلبا للایجاز ء وخوفا من التطویل الممل ۔ 
نشیر مثلا ء الی حکمة شرعیة الصلاة والصوم والزکاۃ والحج . وحل 


۲۷ 


البیع وتحریم الربا ء والامر برعایة الیتیم ‏ والجار . والوفاء بالعقود 
وتحلیل الزواج لانشاء الاسرۃ الصالحة التی ھی اساس بناء المجتمع؛ 
وتحریم الزنا ءواقامة الحدود صیانة للمجتمع ہ الی آخر ما نعرف من 

الاحکام التی جاءت بالامر والنھی والحل والصرمة بالترغیب تارة 
والترھیب تارة . 

والامثلة علی ذلک کثیرة تحتاج الی مجلدات ٠‏ وانما نکتفی بقلیل 
منھا : فمن حق الزوج ان تکون زوجتہ فی طاعتہ ء لتکون سکنا لە . 
ولیئمر الزواج ثمراتہ المنشودة منە ٠‏ ولکن ھذا الحق مقید بان لایکون 
فی استعماله ضرر للزوجة ء والا منع منە او حد القاضی من استعماله : 
حتی لیکون للزوجة فی بعض حالات الضرر طلب التفریق بینھا وبینہ٭ 
ولذلک یقول اللہ تعالی :( فامسکوھن بمعروف او سرحوهن بمعروف ؛ 
راہ شسکری گرا سر1 

ومن حق الحکام ان تسمع لھم الرعیة ویطیعھم الشعب ۰ ولکن 
ذلک مشروط بان یصدروافی حکمھسم وسیاستھم للامة عن 
المصلحة العامة ء وفی هذا یقول الرسول صلی اللہ عليه وسلم :( السع' 
والطاعة علی المرہ المسلم فیما احب او کرہ ہ مالم یؤمر بمعصیة ء فان 
امر بمعصیة فلا سمع ولا طاعة ). 

ھا دی از رام مھ راک ات 
یحدد فی دقة تامة سلطان الحاکم وحقوق المحکوم . وفی اتباعه 
مصلحة الامة جمیعا . 


۲۸ 


کلە ء یعمل التشریع الاسلامی من ناحیة اخری , علی ان لایضار الغیر 
باستعمال صاحب الحق حقه ضررا یکون اکبر من ضرر الحد من حریة 
صاحب الحق , وذلک تطبیقا للقاعدة الشرعیة العظیمة :( لاضرر ولا 
ضرار ) دفعا لاکبر الضررین بالاخف منھما . فھذہ القاعدة تحکم 
استعمال الحقوق ٠‏ وفی تطبیقھا تحقیق صالح صاحب الحق وصالح 
الغیر معا . 

وفی ھذہ الامثلة الکفایة لائبات الطابع الجماعی للفقه الاسلامی 
ھذا الطابع الذی نجد فی القرآن الکریم وسنة الرسول واحکام وآراء 
الجلة من الصحابة المصدر الاصیل لە وذلک ہ کما قلنا لان الشریعة 
الاسلامیة لم تأت لصالح الفرد وحدہ . بل لصالح المجتمع کلە فی 
اکبر حدودہ . 

والفقه الاہسلامی لە من کل ما ذکر ما جعله خالدا یتطور مع الزمن٠‏ 
ولو استعرضنا تاریخه من بدہ لتبین لنا کیف کان فی زمن الخلفاء 
الراشدین ہ وکیف نما وترعرع علی ایدی السلف الصالح من العلماء 
المجتھدین ء واصبح تراثا ھائلا ء وثروة لاتقدر ؛ ولو ان العلماء 
استمسروا بالاجتھاد ء وقاموا یليه کما یجب ولم یجمدوا علی القدیم ء 
لما کانت الامة الاسلامیة بحاجة مطلقا للجوہ للقوانین الغربیة تأخذ 
منھا تشریعاتھا وقوانیٹھا . 

وھکذا صرنا الی حالة مؤلمة من الاخذ عن الغرب فی کل شی ء 
حتی کأننا امة لیس لھا مقوماتھا الذاتیة . وتراٹھا العظیم ٠‏ وتقالیدھا 
الطیبہ ونرجو ان نعود الی شریعتنا نٹھل منھا ما تغطی حاجاتنا ء ونعمل 
علی استقلالنا فی التشریع الاسلامی . وھذا بفضلکم انتم وتشجیعکم ؛ 


۲۹ 


والسیر الی الامام علی ھذا الصراط المستقیم . 

ووسائل التطور فی الفقه الاسلامی کثیرة ء واہمھا : الاجماع ء 
والقیاس . ومبداأً الاستحسان . والمصالح المرسلة ء ورعایة العرف علی 
شروط خاصة ہ وسیأتی الکلام علی ذلک کلە بعد الکلام علی الاجتھاد 
ومصادر التشریع فی الاسلام ان شاء اللہ . 

وبعد هل تأثر الفقه الاسلامی بالقانون الرومانی ؟ ھذا القانون 
الذی کان معمولا بہ فی کثیر من البلدان التی فتحھا المسلمسون : 
وخصوصا الشام والعراق , قال بھذا التأثر بعض المستشرقین المغرضین 

الذین کتبوا فی العقلیةالعربیة وخصائصھا , واسسھا التی قامت علیھاء 
وما نالھا من تأثرات مختلفة وقد غلا بعض المستشرقین الی درجة 

جعل القانون الرومانی مصدرا من مصادر الفقه الاسلامی . وذلک عن 
غیر بینة او دلیل ء بل عن عدم فھم للفقه نفسه واصوله . وذلک کلە من 
النعصب الاعمی ۰ والغرور والجھل الکبیر .. 

ومن اولئک المستشرقین الذین قالوا بالتأثر الی حد کبیر (( جولد 
تسیھر )) المستشرق المجری الیھودی . وبعضھم یکتب اسمہ (( کولد 
صهر )) وکذلک المستشرق الھولندی (( دی بور)) الذڈی یقول :(( بعد 
ان فتح المسلمون بلادا ذات مدنیات قدیمة نشأت حاجات لم یکن 
للاسلام بھا عھد وحلت محل شثون الحیاۃ الصربیة البسیطة 
عادات وانظمة لم یرشد الشرع ارشادا دقیقا الی وجہ الحق فیھا ء ولم 
یرد فی السنة بالنص ولا بالتأویل ما یبین الطریق الی معالجتھا ء ثم 
اخذ عدد الوقائع الجزئیة یزداد کل یوم ‏ وھی وقائع لم تردفیھا نصوص 
ولم یکن للمسلمین ید من الحکم فیھا ء اما ہما یتفق مع العرف ۰ واما 


ہما یھدیھم اليه ادراکھم لمعنی الخیر ء ولابد ان یکون القانون الرومانی 
قد ظل زمنا طویلا یؤثر تائیرا کبیرا فی ھذا الانجاہ فی الشام والصراق ء 
وھما من ولایات الامبراطوریة الرومانیة القدیمة )) . تاریخ الفلسفة فی 
الاسلام . 

ومن الذین غلوا کبیرا فی ھذہ الناحیة ء الی درجة تدعوا 
الاستخفاف والزرایة بآرائھم المجردة من الدلیل العلمی الصحیح الذی 
یتطلب ھذا البحث التاریخی (( المستشرق آموس )) الذی زعم : بان 
الشرعالمحمدی لیس الا القانون الرومانی للامبراطوریة الشرقیة ء 
معدلا وفق الاحوال السیاسیة فی الممتلکات العربیة )) . 

ان اصحاب ھذا الرأی لایستندون الا الی ما رأوہ من التشابہ بین 
بعض احکام الفقہ الاسلامی والقانون الرومانی ‏ ثم الی ما یحدلہ 
بلاریب التقاءالحضارات والعادات والاعراف القانونیة بعضھا فی بعض ء 
ولکن ہل مجرد ھذا التشابہ ان کان موجودا حقیقة . یدل علی التأئر 
الذی یزعمون , بل علی ان الفقه الاسلامی لیس الا القانون الرومانی 
مع شی من التعدیل ھنا وھناک کما یزعم ھذا الآًموس فی جرأة 
عجیبة علی الحق والتاریخ ء بدون خجل ولا حیاء ولا دلیل . 

وان هذا التشابہ فی الاحکام القانونیة او فی غیر ذلک من النظم 
المختلف امر طبیعی بین الامم جمیعا ء والانسان هو الانسان فی کل 
مکان وزمان لافرق بین المسلمین والرومان او غیرھم من الامم 
والشعوب المختلفة ء ونجد ذلک مائثلا واضحا فی الفلسفة ومناحی 
التفکیر عامة . 

ولا نستطیع لمجرد بعض ھذا التشابه ء الزعم بان ہذہ الامة ھی 


۳۲٢ 


التی اخذت عن تلک ولیس العکس ہ بل قد یکون مرجعہ الی ما نعرف 
من ان العقل الانسانی السلیم یتشابہ فی کثیر من الوان التفکیر ء دون 
حاجة لتفسیر ھذا الشبه بالاخذ والتقلید ‏ وکل ھذہ امور بدیھیة 
لاتحتاج فی فھمھا وتسلیمھا الی عناء کبیر فی التفکیر ۔ 

وبعد ذلک هھل عرف المسلمون القانون الرومانی ٠‏ کما عرفوا 
الفلسفة الیونانیة ؟ الجواب بالنفی بلا ریب ۰ء فان المسلمین نقلوا 
للعربیة فلسفة الیونان . وافادوا منھا . وھم یفضرون بذلک بجھودھم 
الفلسفیة التی اضافوا الی جھود فلاسفة الیونان . وغیروا بھا غیر قلیل 
من نظریاتھم وآرائھم الفلسفیة وقد فعلوا ذلک لحاجتھم الی تلک 
الفلسفة . 

اما من ناحیة القانون ء فلم یحسوا الی حاجة للأخذ عن غیرھم 
لان لدیھم من کتاب اللہ وسنة رسولە عليه الصلاة والسلام ء مایفنیھم 
عن الاستعانة بغیرھم فی هذا السبیل ء ولو کان الامر غیر ھذا لحفظ 
لنا التاریخ کتابا واحدا او رسالة واحدة نقلوھا الی العربیة من قانون 
الرومان کما نقلوا کثیرا من تراث الضرس الأدبی والعلمی بجانب 
التراث الیونانی . 

بل ان التشریع الرومانی قد افاد من الفقه الاسلامی ۰ فیما زید 
عليه ایام النھضة الاوربیة ء عن طریق الثقافة والعلوم الاسلامیة التی 
کانت من عوامل ھذہ النھضة کما ہو مصروف ۰ وقد یستطیع الباحث 
المدقق ان یجد لھذا التأثر امثلة غیر قلیلة . انظر فلسفة التشریع فی 
الاسلام للدکتور صبحی المحمصانی ص ۲۲۹ ۔ ۲۳٢۰‏ . 

وانه لمن المؤسف حقا ان یتائر بعض کتاب العرب والمسلمین 


۲ 
بھذہ الآراء المزیفة ویصدقوها , وما ذلک الا لجھلھم ء وقلة معرفتھم 
بالفقة الاسلامی والشریعة الاسلامیة ء ومن جھل شیئا عاداہ . 
الاجتھےاد 
الاجتھاد : هو بذل الوسع فی استنباط الحکم الشرعی من الادلة 
الشرعیة وتطبیقھا . وباب الاجتھاد من اعظم مزایا التشریع الاسلامی, 
واکسبرھا لما فیە من الفوائد العظمی , التی تنیر الطریق اسام 
المشرعین من العلماءءولانہ بجعل الفقہ الاسلامی فقھا حیا صالحا 
لکل زمان ومکان . 
والاجتھاد یکون فی المسائل والوقائع التی لم یرد فیھا نص او 
دلیل صریح قطعی , فاذا کانت الواقعة التی یراد معرفة حکمھا قد دل 
علی الحکم الشرعی فیھا دلیل صریح من کتاب او سنة ء فلا مجال 
للاجتھاد فیھا ء ولڈلک قیل (( لامجال للاجتھاد فی مورد النص )) . 
اما اذا کانت الواقعة التی یراد معرفة حکمھا قد ورد فیھا نص ظنی 
الورود والدلالة ء او احدھما ظنی فقط ففیھما للاجتھاد مجال , لان 
المجتھد عليه ان یبحث فی الدلیل الظنی الورود من حیث سندہ ء 
وطریق وصوله الینا عن الرسول صلی اللہ عليه وسلم ء ودرجة رواتہ من 
العدالة ولضبط والئقة والصدق . وفی ھذا یختلف تقدیر المجتھدین 
للدلیل . فمنھم من یطمئن الی روایتہ ویاخذ بە ء ومنھم من لا بطمئن 
الی روایته ولا یاخذ بە ء وھذا باب اختلف فیه المجتھدین فی کثیر 
من الاحکام . 
فاذا اراہ اجتھادہ فی سند الدلیل الی الاطمثنان لروایة , 
وصدق روانہ اجتصد فی معرفة مابدل عليه الدلیل من الاحکام , وما 


۳ 


یطبق فیە من الوقائع ء لان الدلیل قد یدل ظاھرہ علی معنیءولکنە لیس 
ہو المراد وقد یکون عاما ء وقد یکون مطلقا ء وقد یکون علی صیغة 
الأمر او الٹھی . 

فالمجتھد یصل باجتھادہ الی معرفة ان الظاہر علی ظاھرہ او هو 
مؤول وان العام باق علی عمومہ او ہو مخصص ہ وکذلک المطلق علی 
اطلاقه اوھو مقید ء والامر للوجوب او لغیرہ ٠‏ والٹھی للتحریم او 
لغیرہ . والذی پھدیہ فی اجتھادہ القواعد الاصولیة واللغویة ء ومقاصد 
الشارع ومبادئه العامة ء وبھذا یصل الی ان ھذا النص الذی بین یدیه 
یطبق فی ھذہ الواقعة او لابطبق . 

وکذلک اذا کانت الواقعة لانص علی حکمھا اصلا فعلیھا مجال 
تنسع للاجتھاد , لان المجتھد یبحث لیصل الی معرفة حکمھا بواسطة 
القیاس ء او الاستحسان اور الاستحصحاب او مراعاة العرف ء او 
المصالح المرسلة ء وسیأتی تفسیر ھذہ الادلة بالتفصیل . 
فالخلاصة ان مجال الاجتھاد امران : مالا نص فیه اصلا ء وما فیە نص 
غیر قطعی . 

ولامجال للاجتھاد فیما فیہ نص قطعی . کما تقدم . 

المجتھد :یشترط لمن یکون اھلا للاجتھاد اربعقة شروط . 
الاول : ان یکون المجتھد علی علم باللغة العربیة وطرق دلالة عباراتھا 
ومفرداتھا ء وله ذوق فی فھم اسالیبھا اکنسبہ من الحذق فی علومھا 
وفنونھا وسعة اطلاع علی آدابھا وآثار فصاحتھا من شصر ونئر وغیرها4 

لان اول وجه للمجتھد ھی النصوص فی القرآن والسنة وفھمھا . 

کما یفھما العربی الڈی وردت ھذہ النصوص بلغته . 


۳٣ 


الشؿ۹انی . ان یکون علی علم بالقرآن . والمراد ان یکون علیما 
بالاحکام الشرعیة التی جاء بھا القرآن ہ وبالّیات التی نصت علی هذہ 
الاحکام ء بحیث اذا عرضت واقعة کان میسورا لە ان یستحضر کل ما 
زرہ فی برغ تہ لاد آیاٹ الاحَکام فی الشرآن > ولا 
بشترط ان یکون حافظا للقرآن جمیعه . 

وآیات الاحکام فی القرآن لیست کثیرة ء وقد خصھا بعض 
المفسرین بتفسیر خاص, کتفسیر آیات الاحکام للجصاص ہ ولابن 
ام ھا رمد فہارن تصلالابات القرآن علیٰ اضرف 
الھجاء وعلی المواضیع . والأمر اصبح میسورا جدا لمن یرید ان یبحث 
ویستنبط اکثر من ذی قبل . 
الش4الث : ان یکون علی علم بالسنة کذلک . وکتب الحدیث قد 
جمعت ورتبت ومحصت واصبح الصحیح المعتمد مصروفا منھا ء وقد 
ادی العلماء للسنة النب-ویة خدمات جلیلة . وکفونا مؤونڈ البحث فی 
الاسانید وصار معروفا لدینا فی کل حدیث أنه متواتر او مشھورء او 
صحیح او حسن او ضعیف . 

. وعنی العلماء عنایة کبیرۃ فی احادیث الاحکام مجموعھا ورتبوھا 
علی ابواب الفقه وعمال المکلفین ٠‏ بحیث یتیسر للانسان الباحث ان 
پر لی :ما ود فی الََنة امَحَیعة من امکام الیع او الطلاق از 
الزواج آو التقوبات او غَیرَغا من سائر الساملات۔ 

ومن احسن الکتب فی ھذا الموضوع : (( نیل الاوطار )) 
للشوکانی وسبل السلام للصنعانی , والتاج الجامع للاصول الخمسة 
(رالبخاری ومسلم وابی داود ء والترمذی ۰ والنسائی )) . 


٥ 


الرابع : ان یصرف وجوہ القیاس ہ وذالک بأن یسرف الحکم 
التشسریعیة التی شرعت من اجلھا الاحکام . وبعرف المسالک التی 
مھدھا الشارع لمعرفة علل احکامه ء ویکون خبیرا بوقائع احوال الناسء 
ومعاملاتھا ومعاملاتھم حتی یعرف ما تتحقق فیه علة الحکم من الوقائع 
التی لانص فیھا ء ویکون خبیرا ایضا بمصالح الناس وعرفھم . وما 
یکون ذریعة الی الخیر والشر فیھم ‏ حتی اذا لم یجد فی القیاس 
سبیلا الی معرفة حکم الواقعة ء سلک سبیلا اخری من السبل التی 
مھدتھا الشریعة الاسلامیة للوصول الی استنباط الحکم الذی لانص 
فیه . 
والمجتھد مأجور , ان اصاب فله اجران ء اجر علی اجتھادہ . واجر 
علی اصابته الصواب ۰ وان اخطا فله اجر واحد علی اجتھادہ . 
ذلک لان الله تعالی ما ترک الناس سدی , بل شرع لکل فعل من 
افعال المکلفین حکما ء ونصب لکل حکم دلیلا یدل عليه ء وطلب من 
اھل النظر فی ھذہ الادلة ان ینظروا فیھا لیھتدوا الی حکمه ٠‏ فمن 
توافضرت فیه اہلیة النظر فیھا . واجتھد حتی وصل الی الحکم الذی 
اداہ اليه اجتھادہ فھو مأجور علی ھذا الاجتھاد . والواجب عليه ان 
یعمل فی قضائه وافتائه ہما اداہ اليه اجتھادہ ء لانہ حکم اللہ حسب 
ظنه الراجح , ویجوز للعامة الذین لیست لھم ملکة الاجتھاد 
واستخلاص الاحکام من نصوصھا ء ان یتبعوا المجتھدین ویقلدوھم 
لقوله تعالی :(( فاسألوا اھل الذکر ان کنتم لاتعلمون )) وقد شرح 
السید السنوس شروط الاجتھاد شرحا وافیا فی کتابة المسائل 
العشر . 


اس 


وان الاجتھاد لاينقض بثله ء فلو اجتھد مجتھد فی واقعة 
وحکم فیە بالحکم الذی اداہ اليه اجتھادہ ء ثم عصرضت عليه صورة من 
ھذہ الواقعمة فاداہ اجتھادہ الی حکم آخرء فانہ لا یجوز لە نقض 
حکمە السابق . فقد ورد ان عمر بن الخطاب رضی الہ عنه قضی فی 
حادثة بقضاء . م تغیر اجتھادہ, فلم ینقض ما قضی بە اولا ء ہل قضی 
فی مثل ھذہ الحادثة بالحکم الاخر الذی اداہ اليه اجتھادہ الثانی ء 
وقال : ذلک علی ما قضینا ء وھذا علی ما نقضی . 

وکذلک لایجوز لمجتھد آخر خالفه فی اجتھادہ ان ینقض حکمهە 
لانه لیس اجتھاد احد المجتھدین باحق ان یتبع من اجتھاد الآخر ء 
ولان نقض الاجتھاد باجتھاد آخر یؤدی الی ان لا بستقر حکم ء والی 
ان لانکون للشی المحکوم بہ قوۃ . 

وقد قضی ابوبکر فی مسائل وخالفه عمر بعدہ فیھا ولم ینقض 
احکام ابی بکر رضی اللہ عنھما . وعلی ھذا المعنی ینبغی ان یفھم قول 
سیدنا عمر بن الخطاب فی عھدہ المشھور الی ابی موسی الاشعری 
حسین ولاہ القضاء :(( لایمنعنک قضاء قضیته الیوم فراجمت فیه 
نفک . وھدیت فیه لرشدک ان ترجع الی الحق ٠‏ فان مراجعة الحق 
خیر من التمادی فی الباطل )) . 

یقول الشاطبی فی الموافقات فی الصفحة ٢۲۳۔۲۳۱‏ من الجزہ 
الرابع المطبعة الرحمانیة بمصر . یقول ما یلی :( خرج ثابت فی 
الدلائل عن عبد الصمد بن عبد الوارث قال وجدت فی کتاب جدی : 
(اتیت مکة فاصبت بھا ابا حنیفة وابن ابی لیلی واہن شبرمه ء فاتیت ابا 
حنیفة فقلت لە ما تقول فی رجل باع بیعا واشترط شرطا ؟ قال ابو 


حنیفة : البیع باطل والشرط باطل 

واتیت ابن ابی لیلی فقال : البیع جائز والشرط باطل . واتیت ابن 
شبرمة فقال : البیع جائز والشرط جائز . 

فقلت سبحان اللہ . ثلائة من فقھاء الکوفة یختلفون علینا فی 

مسألة ء فاتیت اہا حنیفة فاخبرتہ بقولھما ء فقال لا ادری ما قالاء 
حدثنی عمر و بن شعیب عن ابیه عن جدہ ان رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم تھی عن بیع وشرط . 

فاتیت ابن ابی لیلی فاخبرتہ بقولھما فقال لا ادری ما قالا ء حدثنا 
هشام بن عروۃ عن ابیە عن عائشة ان النبی صلی اللہ عليه وسلم قال : 
( اشتری بریرة واشترطی لھم الولاء ء فان الولاء لمن اعتق ) . فاجاز 
البیع وابطل الشرط . 

فاتیت ابن شبرمة فاخبرته بقولھما فقال : ما ادری ما قالا ء حدثنی 
مسسعود بن حکیم عن محارب بن وثار عسن جابر بن عبدالل قال : 
(اشتری منی رسول اللہ جملا فشرطت حملانی . فاجاز البیع والشرط ) . 

فھؤلاء العلماء الافاضل افتی کل واحد منھم ہما اعتمد عليه فی 
الحدیث الذی رواہ ‏ ولم ینکر علی غیرہ الذی خالفه . 

وقد ذھب جمھور علماء المسلمین الی ان القیاس حجة شرعیة 
علی الاحکام العملیة ء ومذھب الظاھریة ۰ والنظامیة من المعتزلة ء 
وبعض فرق الشیعة ان القیاس لیس بحجة . 

وقد عرض ابن القیم فی الجزہ الاول من کتابہ العظیم ( اعلام 
الموقعین)مسأَلة القیاس عرضا وافیا ء وبیسن ادلة القائلین بە وادلة 
الآخرین الذین یرفضونه ء وتکلم علی عدم احاطة النصوص او احاطتھاء 


۳۸ 


ومعنی هذا الحاجة للقیاس ... وأتی بکلام واف وشرح مفصل ہ ولم 
ینس ان بصرض لمسألة کون احکام اللہ معللة . والقیاس فی نظری 
شی مھم ودلیل عظیم نحن بحاجة اليه . 

وقد أثبت الجمھور حجیة القیاس بالقرآن الکریم والسنة وعمل 
الصحابة فمن القرآن الکریم قوله تعالی :( یا ایھا الذین آمنوا اطیعوا 
الله واطیعوا الرسول وأولی الامر منکم ٠‏ فان تنازعتم فی شی فردوہ الی 
اللہ والرسول ان کنتم تؤمنون باللہ والیوم الآخر . ذلک خیر واحسن 
تأویلا ). 

ووجہ الاستدلال بھذہ الایة ان الله سبحانهہ وتعالی امر المؤمنین ان 
تنازعوا واختلفوا فی شئ ء لیس ل ولا لرسولہ ولا لأولی الامر منھم 
فیہ حکم ء ان یردوہ الی اللہ والرسول ء وردہ وارجاعہ الی اللہ والی 
الرسول یشمل کل ما یصدق عليه انه رد الیھما لان فیه متابعة لل تعالی 
ولرسولە صلی اللہ عليه وسلم فی حکمہ . 

واما السنة فاظھر ما استدلوا منھا حدیث معاذ بن جبل المشھورء 
وذلک ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لما اراد ان یبعثہ الی الیمن ؛ 
قال لە کیف تقضی اذا عصرض لک قضاء ؟ قال : اقضی بکتاب ال ؛ 
فان لم اجد فبسنة رسول اللہ . فان لم اجد اجتھد رأأی ولا آلو . 
فضرب رسول اللہ علی صدرہ وقال : الحمد لل الذی وفق رسول رسول 
اللہ ہما یرضی اللہ ورسوله . 

ووجه الاستدلال بھذا الحدیث ان رسول اللہ عليه الصلاۃ 
والسلام اأقر معاذا علی ان یجتھد اذا لم یجد نصسا یقضی بە فی 
الکتاب والسنة . 


۳۹ 


والاجتھاد بذل الجھد للوصول الی الحکم . وو یشمل القیاس 
لانہ نوع من الاجتھاد والاستدلال . : 

وھناک آیات اخری ہ: وعدة احادیث ہ وعمل الصحابة وافوالھم 
واصولا الاجتھاد والقیاس لما نما التشریم وازدھر الفقہ الاسلامی ؛ 
کما وصل الینا بھذہ الحالة من الکشرة والازدھار . 

فقد کانوا یجتھدون فی الوقائع التی لائص فبھا ٠‏ ویقیسون مالا 
نص فیە علی ما فیه نص ویعتبرون بنظیرہ . 

وقد قال عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فی عھدہ الی ابی موسی 
الاشعری :( ثم الفھم فیما ادلی الیک مما ورد علیک مما لیس فیه 
قرآن ولا سنة ثم قایس بین الامور عند ذلک ہ واعرف الامثال ثم اعمد 
فیما تری احبھا الی اللہ واشبھھا بالحق). 

وقال علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه :( وبعرف الحق بالمقایبسة 
عند ذوی الالباب ) وقد عرض ابن القیم فی کتابہ العظیم :( اعسلام 
الموقعین ) مسأَلة القیاس عصرضا وافیا فی الجزہ الاول ء ونقل فی 
الجزء الثانی عدۃ فتاوی لاصحاب رسول اللہ افتوا فیھا باجتھادھم 
بطریق القیاس . 

وسا انکر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی حیاتہ علی من 

اجتھد من صحابتہ الکرام وما انکر بعض الصحابة علی بعض اجتھاد 
الرأی وقیاس الاشباہ علی الاشباہ . 

۲م ان نصوص القرآن والسنة محدودة ومتناھیة ء ووقائع النكاس 
واقضیتھم غیر محدودة ولا متناهیة ء فلا یمکن ان تکون النصوص 
المتناھیة وحدھا ھی المصدر التشریعی لما لا یتناھی ۰ فالقیاس هو 


المصدر التشریعی الذی یسایر الوقائع المتجددة فی کل زمان ومکان ء 
ویکشف حکم الشریعة فیما یقع من الحوادث ویوفق بین التشریع 
والمصالح . 

وان الله تعالی ما شرح حکما الا لمصلحة , وان مصالح العباد ھی 
الغایة المقصودة من تشریع الاحکام . فاذا ساوت الواقعة التی لا نص 
فیھا الواقعة المنصوص علیھا فی علة الحکم التی ھی مظنة المصلحة 
قضت الحکمة والعداة ان تساویھا فی الحکم تحقیقا للمصلحة التی 
ھی مقصود الشارع من التشریع . 

وان القیاس دلیل تؤیدہ الفطرۃ السلیمة والمنطق الصحیح ہ فان 
من نھی عن شراب لانە سام یقیس بھذا الشراب کل شراب سام , 
ومن حرم عليه :تصرف لان فیه اعتداء وظلماً لغیرہ یقیس بھذا کل 
تصرف فيه اعتداء وظلم لغیرہ . 

ولابصرف بین الناس اختلاف فی ان ما جری علی احد المثلین 
یجری علی الآخر ما دام لافارق بینھما والل,الموفق للصواب . 

٦‏ ولا حاجة فی الاطالة فی بیان مصادر التشریع کالکتاب 
والسنة والاجماع فی ھذہ العجالة فانھا مشروحة مفصلة فی کب 
اصول الفقه . وانما ارید ان اتصرض لاربعة مصادر هامة نحتاج الیھا 
فی زماننا ھذا وفی کل زمان وھی : ١۔‏ الاستحسان . ٢‏ المصالح 
المرسلة . ۳۔ الاستصحاب . ک العرف والعادۂ . 

ہذہ مصادر لھا قیمتھا من حیث التشریع ؛ وھی عون کبیر لنا فی 
سد حاجاتنا مما یجد من وقائع لا نص فیھا ء ویجد المشرع والمجتھد 
رالکاعظطار تھا راتا ھا ری سی لام سا 


۶٤ 


من مفاخر التشریع الاسلامی . 
١۔‏ الاستحسان : فی اللغة عد الشیى حسنا ۔ 

وفی اصطلاح التشریع : هو عدول المجتھد عن مقتضی قیاس 
خفی . اوعن حکم کلی الی حکم استثنائی لدلیل انقدح فی عقله 
رجح لدیه ھذا العدول . 

وقال الکرخی من علماء الحنفیة :( الاستحسان ہو العدول فی 
مسألة عن مثل ما حکم بە فی نظائرھا الی خلافہ ء لوجہ اقوی )) وفی 
المبسوط للسرخسی :(( الاستحسان قیاس خفی قوی اثرہ )) . 

وقد یقال ان الاستحسان : هو العدول عن قیاس ظاھر جلی الی 
قیاس خفیت علته . 

فاذا عرضت واقعة ولم یرد نص بحکتھا , وللنظر فیھا وجھتان 
مختلفتان ء احداہما ظاھرة تقتضی حکما , والاخری خفیة تقتضی 
حکما آخر وقام بنفس المجتھد دلیل رجح وجھة النظر الخفیة ء 
فعدل عن وجھة النظر الظاہرۃ فھذا یسمی شرعا : الاستحسان 

وکذلک اذا کان الحکم کلیا ء قام بنفس المجتھد دلیل یقتضی 
استٹناء جسزيه من ھذا الحکم الکلی والحکم علیھا بحکم آضر 
فھذا ایضا یسمی شرعا الاستحسان . 

ومن تعریفه یظھر انە نوعان : احدھما ترجیح قیاس خفی علی 
قیاس جلی بدلیل . وثانیھما استثناء جزیہ من حکم کلی بدلیل ۔ 

وھذا المعنی هو الذی یریدہ الاحناف والمالکیة والحنابلة من ھذا 
الاصل الذی اخذوا بە . فھو لیس قولا بالرأی والھوی . 

فالاستحسان اذا دلیل أُو أأصل من أُصول الفقه ٠‏ ویجیٔ فی المرتبة 


٤٤ 


بعد الکتاب والسنة والاجماع والقیاس . وکثیرا ما انتضع بە الفقھاء فی 
التشریع فنراہم یقولون مثلا : ہذا الشئٔ یجوز استحسانا لاقیاسا ء 
وذلک الاسر محظور قیاسا ء مباح استحسانا : ویروی عن الامام مالک 
رضی اللہ عنه أنه کان یقول :(( الاستحسان تسعة اعشار العلم )) . 

ویستدلون بحجیتہ بقوله تعالی :(( فبشر عباد الذین یستمعون 
القول فیتبعون احسنه )) . وقوله :(( فخذھا بقوۃ واسر قومک رأخذوا 
باحسٹھا )) . وفی الحدیث :(( ما رآہ المسلمون حسنا فھو عند اللہ 
حسن )) رواہ احمد فی کتاب السنة والیزار والطیالسی والطبرانی وابو 
نعیم عن ابن مسعود . 

والامثلة عن الاستحسان کثیرۃ منھا : لایصح بیع المعدوم , ولکن 
ات الاجارۃ استحسانا ء مع انھا بیع لمنافع الشی المستأجر ء وھذہ 
المنافع معدومة لعدم وجودھا عند عقد الاجارۃ ء فکان القیاس بطلان 
هذا العقد ولکنه اجیز استحسانا . 

نص فقھاہالحنفیة علی ان الوقف اذا وقف ارضا زراعیة یدخل حق 
السیل وحق الشرب وحق المرور فی الوقف تبعا بدون ذکرہ 

استحسانا . والقیِساس انھا لاندخل الا بالنص کالبیع . ووجے 

۱ الاستحسان : ان المقصود من الوقف انتقاع الموقوف علیھم , ولا یکون 
الانتفاع بالأرض الزراعیة الا بالشرب والمسیل والطریق , فتدخل فی 
الوقف بدون ذکرھا لان المقصود لا یتحقق الا بھا کالاجارة . 

تھی الشارع عن بیع المعدوم والتعاقد علی المعدوم ؛ ورخص 
استحسانا فی السلم والاجارۃ والمزارعة والمساقاۃ والاستصناع وھی 
کلھا عقود , المعقود عليه فیھا معدوم وقت التعاقد کما مر بالاجارة؛ 


ك۳ 


ووجە الاستحسان حاجة الناس وتعارفھم . 
وقد قال الامام الشاطبی فی الموافقات : من استحسن لم یرجع 
الی مجرد ذوقه وتشھیه ء وانما رجع الی ما علم من قصد الشارع فی 
الجملة فی امثال تلک الاشیاء المصروضة ٠‏ کالمسائل التی یقتضی 
القیاس فیھا امرا الا ان ذلک الأمر یؤدی الی تفویت مصلحة من جھة 
او جلب مفسدۃ کذلک . 
٢۲۔‏ المصالح المرسلة . أو المصلحة المرسلة بالافراد . وعنی 
المرسلة : المطلقة . ومعنی المصلحة المرسلة : المصلحة التی لم 
یشرع الشارع حکما لتحقیقھا ء ولم یدل دلیل شرعی علی اعتبارھا 
و القاٹھا ٠‏ وسمیت مطلقة لانھا لم تقید بدلیل اعتبارء او دلیل الغساء . 
واکئر الفقھاء اخذا بھذا المصدر من مصادر الاحکام ء هو الامام 
مالک ابن انس امام اھل المدینة . وحسنا فعل ذلک بانہ لو وقفنا فی 
التشریع عند المصالح التی امر الشارع باعتبارھا . لتعطلت کثیر من 
المصالح الحقیقة للناس وللأمة . 
ھذہ المصالح التی تختلف وتتجدد فی کل زمان ومکان . ولمجزتِ 
الشریعة الاسسلامیة عن مسایرة التطور الڈی لانعلم لە مدی ینتھی 
اليه ٠‏ بل هو دائم ما دام الزمن . 
ومن امثلتھا : المصلحة التی شرع لاجلھا الصحابة اتخاذ 
السجسون ٠‏ وضرب النقود . وابقاء الارض لزراعیة التی فتحوها فی 
ایدی اھلھا ووضع الخراج علیها ء وغیر ذلک من المصالح التی 
اقتضتھا الضرورات ۰ او الحاجات او التحسینات ولم تشرع لیا 
احکام ء ولم یشھد شاھد شرعی باعتبار ھا او القاٹھا . 


٤٤ 


ویشتضرط لاعتبار المصالح المر سلة مصدرا من مصادر التشریع 
ثلائة شسروط : 

١۔‏ ان یکون ذلک فی مسائل المعاملات لا العبادات . لان ھذہ 
ابتة لانتغضسیر 

۲۔ ان لا تعارض ھنذہ المضلحة مقصدا من مقاصد الشریعة ولا 
دلیلا من ادلتھا المصروفه . 

۳ نس رس سس اوہ سرد اک 
الاقل ان یکون فیه تحصیل نفع او درء ضرر حقی حقیقی : ولا تکون 
لمصلحة شخصیۃة . 

فمن استقراً تشریع الصحابة والتابعین والائمة المجتھدین , پتبین 
انھم شرعوا احکاما کثیرة لتحقیق مطلق المصلحة ء لالقیام شامد 
باعتبارھاء ‏ 

فابوبکر رضی اللہ عنه جمع الصحف المفرقة التی کانت مدونا فیھا 
القرآن ٠‏ حارب مانعی الزکاة ء واستخلف عمر بن الخطاب ٠‏ وعمر 
امضی الطلاق ثلاا بکلمة واحدة ٠‏ ومنع سھم المؤلفة قلوبھم ٠‏ ووقف٠‏ 
. تنفیذ حد السرقة فی عام المجاعة ء وعثمان ج جمع المسلمین علی 
مصحف واحد ؛ وصرق ما عداہ . وورث زوجة من طلق زوجته 
للفضرار من ارٹھا . 

والاحتاف حجروا علی المفتی الماجن والطبیب الجاھل 
والمکاری المفلس والمالکیة اباحسوا حبس المتھم وتعزیرہ توصلا 
لاقرارہ ٠‏ والشافعیة اوجبوا القصاص من العاظ اذا فتلوا الواحد ؛ 
ومن ذلک جواز ان یفرض الامام العادل علی الاغنیاء من المال ما لابد 


“٤٤ 


منه لتکثٹیر الجند , واعداد السلاح ء وحمایة البلاد . 

وجمیع ہذہ المصالح التی قصدھا ہما شرعوہ من الاحکام ھی 
مصالح مرسلة ء وقد شرعوا بناء علیھا لانھا مصلحة ہ ولانھا لا دلیل من 
الشارع علی الغاٹھا . وقال ابن عقیل :(( السیاسة کل فعل تکون معه 
الناس اقرب الی الصلاح ہ وابعد عن الفساد وان لم یضعه الرسول . 
ولانزل بە وحی . ومن قال : لاسیاسة الا ہما نطق بە الشرع فقد غلط 
وغلط الصحابة فی شریعتھم . 
٣‏ العسرف : 

الصرف : هو ما تعارفه الناس وساروا عليه ء من قول ہ او فعل . او 
ترک ؛ ویسمی العادة . وفی اصطلاح الشرعیین : لاضرق بین المصرف 
والعادة . فالصرف العملی : مثل تعارف الناس البیع بالتعاطی من غیسر 

والعصرف القولی : مثل تعارفھم اطلاق الولد علی الذکر دون 
الانٹی وتعارفھم علی ان لا یطلقوا لفظ اللحم علی السمک . 

والصرف یتکون من تعارف الناس علی اختلاف طبقاتھم عامتھم 
وخاصتھم . بخلاف الاجماع فانه یتکون من اتفاق المجتھدین خاصة . 
ولادخل للعامة فی تکوینە . 

الصرف : نوعان : عرف صحیح : وعرف فاسد . 

فالصرف الصحیح هو ما تعارفه الناس ہ ولا یخالف دلیلا شرعیا 
ولایحل محرما ولایبطل واجبا ٠‏ کتعارف الناس عقد الاستصناع ٠‏ 
وتعارفھم تقسیم العھد الی مقدم ومؤخر ء وتعارفھم ان ما یقدمه 
الخاطب الی خطیبتہ من حلی وثیاب هو ھدیة لامن المھر . 


۶٦ 


والصرف الفاسد : ہو ما تعارفه الناس ولکنھ یخالف الشرع او 
بحل المحرم او یبطل الواجب . مثل کثیر من الأمور المنکرۃ التی 
شامل آلائن ا2ال جا اقتافی رر ذلی ات امہ 
اما الصرف الصحیح فیجب مراعاته فی التشریع وفی القضاء ء 
زع المجٹھد براغاقہ قی شرع وعلی:القاطی نراعانہ فیا الہ 
لان ما تعارفه الناس وساروا علیه صار من حاجاتھم ومتفقا مع 
مصالحھم : فما دام لا یخالف الضرع وجبت مراعائہ . 
وقد راعی الشارع الصحیح من عرف العرب فی التشریع ‏ 
فضرض الدیة علی العاقلة ٠‏ وشرط الکفاءۃ فی الزواج ء واعتبر 
الَِصَییة فی الولابۃ والازٹ. 
ولھذا قال العلماء : العادة شریعة محکمة . والصرف فی الشرع 
له اعتبار ء والامام مالک بنی کثیرا من احکامه علی عمل اھل المدینة ء 
وابوحنیفة واصحابہ اختلوا فی احکام بناء علی اختلاف اعرافھم ٠‏ 
والشافعی لما ہبط مصر غبر بعض الاحکام التی کان قد ذھب الیھا 
فی بغداد , لتغیر العرف ہ ولہھذا له مذھبان قدیم وجدید : وفی فقه 
. الحنفیة احکام کثیرۃ مبنیة علی العرف . منھا اذا اختلف المتداعیان 
ولا بینة لاحدھما فالقول لمن یشھد لە المعرف . ومن حلف لا یاکل 
لشارائق سکافہ مت باعاؤ اسر 
من اارات:السشھور اسررت عرتا کاتفضروط فرط 
راقاتعائی الک کی غالات سے ود اسان غاتین سا 
سماھا : 
((نشر الصرف فیما بنی من الاحکام علی الصرف )) . 


۷ء 


والاحکام المبنیةعلی العرف تتغیر بتغیرہ زمانا ومکانا ء والمرف 
عند التحقیق لیس دلیلا شرعیا مستقلا ء وھو فی الغالب من مراعاة 
المصلحة المرسلة . وھو من الادلة الھامة ‏ والمصادر التی یجب ان 
تراعی ویؤخذ بھا لما فیھا من الفائدة للناس والمجتمع ہ ولتکون 
الشریعة حیة صالحة لکل زمان ومکان . 
-٤‏ الاستصحاب : وھو الحکم علی الضی بالحال التی کان علیھا 
من قبل . حتی یفوم دلیل علی تغیر تلک الحال . 

او جعل الحکم الذی کان ابتا فی الماضی باقیا فی الحال حتی 
یقوم دلیل علی تغیرہ . 

فاذا سئل المجتھد عن حکم عقد او تصرف ہ ولم بجد نصا فی 
القرآن او السنة ء ولا دلیلا شرعیا یطلق علی حکمہ , حکم باباحة ھذا 
العقد او التصرف بناء علی ان الاصل فی الاشیاء الاباحة ٠‏ فمالم 
یفسم دلیل علی تغیرهھا فالشی علی اباحته الاصلیة . 

واذا سثل المجتھد عن حکم حیوان او جماد او نبات او ای طعام 
او ای شراب او عمل من الاعمال , ولم یجد دلیلا شرعیا علی حکەە ‏ 
حکم باباحتہ . لان الاباحة ھی الاصل ولم یقم دلیل علی تغسیرہ . 

وانما کان الاصل فی الاشیاء الاباحة ء لان اللہ سبحانه وتعالی 
قال فی کتابہ الکریم :(( هو الذی خلق لکم ما فی الارض جمیعا )) 
وصرح فی عدۃ آیات بانہ سخر للناس ما فی السماوات وما فی 
الارض ء ولا یکون ما فی الارض مخلوقا للناس ومسخرا لھم الا اذا 
کان مباحا لھم . لانہ لو کان محظورا ما کان لھم . 

والاستصحاب آخر دلیل شرعی یلجا اليه المجتھد لمعرفة حکم ما 


۸ 


عرض لە ۰ وھو طریق فی الاستدلال قد فطر الناس عليه وساروا 
عليه فی جمیع تصرفاتھم واحکامھم . وعلی الاستصحاب بنیت المبادیٔ 
الشرعیة الآتیة : 
الاصل بقاء ما کان علی ما کان حتی یثبت تغیرہ . الاصل فی 
الاشیاء الاباحة ما ثبت بالیقین لابزول بالشک ہ الاصل فی الانسان 
ای9 
باب الاجتھاد مفتوح 
بد بعد ھذہ الجولة الموجزة فی مزایا التشریع الاسلامی وتفسیر 
الاجتھاد والمجتھد والادلة الحیة التی فصلناھا بایجاز ء اربد ان 
اتنحدث عن ضرورۃ الاجتھاد ہ ان باب الاجتھاد : وان الاجتھاد مفتوح 
لم یغلق . وانما طرأً رکود علی الاشتغال بالشریعة الاسلامیة ء وفترت 
ھمة الناس . واتکلوا علی ما خلفه لھم اسلافھم الطاھرون . 
والاجتھاد الیوم اسھل منە فی الزمن الماضی ء حیث کان العالم 
یضطر احیانا ان یقطع آلاف الامیال . ویضرب اکباد الابل کما یقولون 
فی طلب حدیث واحد , او مقابلة عالم لیأخذ عنه . او فی طلب کتاب 
لینسخه وغیر ذلک من الصعوبات والعقبات . 
والیوم الکتب متوافرة ء والمصادر کثیرۃ والحصول علیھا سھل جداء 
والوسائل میسرة , والعالم اصبح صغیرا جدا بسبب تیسیر المواصلات 
وسھولتھا . 
والاجتھاد فی کل عصر فرض من فروض الکفایة ١‏ حتی ذھب 
کثئیر من العلماء والمحققین الی انە لا بجوز شرعا خلو الزمان من 


“۰۹ 


مجتھد قائم بحجج اللہ یبین للناس مانزل الیھم . 

وما احسن ما قاله العلامة الشوکانی رحمه اہ :(( لا یخفی علی 
من لە اود فی فھم ان الاجتھاد قد یسرہ اللہ للمتآخرین تیسیرا لم یکن 
للسابقین لان التفاسیر للکتاب العزیز قد دونت , وصارت فی الکثرة 
الی حد لا یبمکن حصرہ ہ والسنة المطھرة قد دونت ہ وتکلمت الامة 
علی التمدیل والتجریم زالتصحیح والترجیح:: یما ہو زیادة علی 'ما 
یحتاج اليه المجتھد . وقد کان الواحد من السلف یرحل للحدیث 
الواحد من قطر الی قطر ٠‏ فالاجتھاد علی المتأخرین ایسر واسھل من 
الاجتھاد علی المتقدمین . ولا یخالف ھذا من لھم فھم صحبح وعقل 
سوی )) ارشاد الفحول . 

کات 9و تسین سررعلی الال ات نر 
ابن رشد فی کتابه العظیم (( بدایة المجتھد )) فی الصفحة ١۱۸۔‏ ۱۸۵ 
اہ لاق تی کات رہ اد سی الا الین مک 
۹ھ . 

(( فان ھذا الکتاب انما وضعناہ لیبلغ المجتھد فی ھذہ 

اف رد الا اد آڈا کل اس 0او مل عافد 
الکافی له فی علم النحو واللغة وصناعة اصول الفقه . ویکفی من ذلک 
ما ہو مساو لجرم ھذا الکتاب او اقل ہ وبھذہ الرتبة یسمی فقیهھاء 
لابحفظ مسائل الفقه ولو بلغت فی العدد اقصی ما یمکن ان بحفظه 
انسان ء کما نجد متفقھة زماننا ء یظنون ان الافقه هو الذی حفظ مسائل 
اکئر , وہؤلاء عرض لھم شبیه ما بعرض لمن ظن ان الخقاف هو الذی 
عندہ خفاف کثیرة , لا الذی یقدر علی عملھا ء وھو بین ان الذی عندہ 


خفاف کثیرۃ سیأتيه انسان بقدم لا یجد فی خفافه ما یصلح لقدمه فیلجا 
الی صانع الخفاف ضرورۃة ء وھوالذی یصنع لکل قدم خفا یوافقه . 

فھذا ھومثال اکثر المتفقھة فی ھذا الوقت )) . 

فابن رشد هو العالم الفیلسصوف الذی کان یعیش فی الاندلس 
والمغرب فی القرن السادس الھجری یقول ان الاجتھاد ضروری وھو 
ممکن فی وفتہ فکیف الان . 

وفی زماننا والمصادر متوافرة ؛ والوسائل موجودة ہ والاتصال بین 
العالم سھل . 

وھذہ الئروۂ الضخمة التی بین ایدینا من المراجع التی تحتوی 
علی کنوز من تراثنا العظیم . وفقھنا الذی یمثل الفکر العربی الاسلامی 
النیر . وما خلفه لنا اسلافنا من قواعد وآراء وافکار تنیر لنا الطریق . 
ونسھل علینا مھمة البحث والتقص والاجتھاد . 

من ذلک فولھم : (( العبرۃ فی العقود للمقاصد والمعانی لا للالفاظ 
والمبانی : الیقین لا یزول بالشک: القدم یرک علی قلمہ ء الضررلا 
یکون قدیما ء الاصل براءة الذمة . الاجتھاد لا ینقض بعثله . المشقة 
تجلب التیسیر یعنی ان الصعوبة تصیر سببا للتسھیل ویلزم التوسیع فی 
وقت الضیق ویتفرع علی ھذا الاصل کثیر من الاحکام الفقھیة ‏ وھو 
اصل عظیم ٠‏ کذلک : الامر اذا ضاق اتسع . الضرورات تبیح 
المحظورات ٠‏ الضرورات تقدر بقدرھا . ماجاز لعذر بطل بزواله . 
الضررلا یزال بمثله . درء المفاسد اولی من جلب المصالح . الاضطرار 
لا یبطل حق الغیر ء یتفرع علی ھذہ القاعدة انە لواضطر انسان من 
الجوع فاکل طعام الاخر یضمن قیمته ء العادةۃ محکمة ء استعمال 


۵٥ 


الناس حجة یجب العمل بھا ۔لایىکر تغیر الاحکام بتغیر الازمان . وغیر 
ذلک من العواعد الجلیلة الکٹیرة التی تملاأ الکتب . ممانفخر به وتکون 
غرنا ناف اتا كَفرماتا 
فالدین سرع لیکون دستورا فی العبادات والمعاملات للأمم ہ فاما 
العبادات فرسوم مفررہ توحی الی الرسول عليه الصلاہ والسلام فیبلغھا 
الی اصحابه نم یتناقلھا اتباعھم جیلا بعد جیل لا یصح فیھا الزیادة ولا 
النقصان . بل کلما کانت بحالتھا الاولی اشبهہ . کانت الی حقیقتھا 
امرب . 

واما المعاملات فھی رسوم فانونیة تابعة لأصول اولیة وضعت 
للتوفیق بین مصالح الناس وحسم النزاع الذی یعوم بینھم . ولحمایة 
مصالحھم وانفسھم واموالھم واعراضھم . لیعیسوا عینة راضیة طیبة فی 
ظل شرع اللہ . 

ولما کانت ھدذہ المصالح تتغیر وتتنوع علی حسب الحاجات . 
وباختلاف الزمان والمکان ٠‏ ووجوہ النزاع تتباین الی غیر حد تقف 
عندہ ولیس لھذہ المنازعات من نهھایة . فلا یعقل احد وخصوصا فی 
عصرنا الحاضر ان توجد قوانین مقررة تصلح لکل زمان ومکان ؛ ولکل 
ايذافی کل خَال سن آغرال السذیات: 

لذڈلک یجب وجوبا قاطعا ان یکون ھناک اجتھاد ‏ ومجتھدون 
سو شر رون اتا لاہ الا تی دا التَضر الَعقة 
لکئرة متطلباتہ ومشکلاتہ . من التشاریع التی یقتضیھا روح العصر , 
وحاجة الزمان والمکان ولیعرف الناس ان شریعتنا الغراء ضریعة حیة 
صالحة لان تعیش فی کل زمان . وتسایر روح العصر . وتسد حاجات 
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اھله وتحقق رغباته فی حل النزاعات بینھم بالعدل والاحسان . 

فاذا اردنا ان یعود الی شریعتنا شبابھا ٠‏ وان تکون کما کانت 
دستور الامم الاسلامیة فی معاملاتھا وجب علینا ان نعترف بدوام انفتاح 
باب الاجتھاد . وان یوکل امر التشریع الی جماعة من الاکفاء الباحثین 
المتفرغین , واقول الی جماعة لا الی فرد . ذلک ان الفرد مھما کان 
متضلعا من العلم والفقه لا یستطیع ان یحیط بحاجة المجتمع . 

وھذہ الجماعة تتفرغ للبحث والتنقیب والعمل علی مد الامة 
بالتشریع اللازم لھا حسب حاجاتھا ء مستمدة من الاصول الاولیة للدین 
الحنیف ہ الدین الفطری الاصیل ٠‏ ومن روح المجتمع ۰ 

بَا کسی اتا تعن السششی ان سیق عشعاائخ ملاعلث 
شریعتنا الغراء محسل کل شریعة سواھا واکتسبت بخدمة العقول النیرۃ 
المخلصة لھا جلالا علی جلالھا . 

اما کیف تتکون ھذہ الجماعة المؤمنة ‏ وکیف تنظم وکیف تجتمع 
فان هذہ امور جدیرة بالبحث ۰ والدرس والتنظیم ۱ 

یقول الاستاذ حسن احمد الخطیب فی کتابهہ القیم (( فقه الاسلام) 
' صفحة ۳٦٣‏ ۔ ۳۱٣۳‏ : 

(( عرفنا مما تقدم حکم الاجتھاد والتقلید ء وان الرأی السدید 
الراجح عدم جواز خلوای عصر من العصور عن الاجتھاد ء وثبت وقوع 
الا جتھاد من صاحب الشریعة صلوات اللہ وسلامہ عليه ء ومن صحابته 
والتابعین ومن تلاہم من الائمة والحکام والقضاۃ والعلماء . 

فیابنی قومی وعشیرتی من علماء المسلمین فی مصر وسائر 
الاقطار الاسلامیة : انصروا شریعتکم . وقوموا علیھا قیام السدنة 


۳ 


المخلصین وامنحوھا ما وہب اللہ لکم من عقول مستبصرۃ فاحصة . 
وافئدة بنور العلم والعرفان وھدی الدین مستضئیة مشرقة : واتبعوا 
سلفکم الصالح الذی عرف واستیقن ان ھذه الشریعة لابہکضل 
بقاؤھا الذی ارادہ اللہ لھا الی یوم الدین الا بالاجتھاد المشروع الذی 
تراعی فیه اصول الشریعة القیمة ء وقواعد الدین الحنیف ولا تقولوا اننا 
لم نبلغ مبلغ اسلافنا فی اھلیة الاجتھاد .... وانی اقول لاعذر لکبار 
علمائنا فی تھیب الاجتھادء وقد فتح لھم الغزالی وابن القیم باب علی 
مصراعیه فاتھما سوفا تجزئة الاجتھاد - .- 

اما حکومات البلاد الاسلامیة ء وفی صدرهھا الحکومة المصریة فان 
علیھا واجبا لایقل عما یجب علی علمائنا ء وھو تحقیق ذلک المقصد 
الجلیل . وتنفیذ هذا الرأی السدید الذی طالما تضاہ المصلحون من 
تألیف لجنة دائمة أو مجمع للفقہ الاسلامی یختار اعضساؤہ من ائمة 
المذاہب الاسلامیة وعلماٹھا من جمییع الاقطار الاسلامیة ' وسن 
اعلام .القانون الوضعی الذین عرفوا لشریعة الاسلام قدرھا . واطلعوا 
علی اسرارها ومزایاہھا وھم بحمد اللہ کئیرون علی ان یناط بہ امران : 

الأول :ترتیب الفقه الاسلامی علی مختلف المذاہب وتجمیعه 
فی بنود مرتبة ء منسقة فی جمیع بحوثه . 

الشسانی : ان یبحثوا ویجتھدوا لوضع احکام لماجد من الوقائع 
والحوادث والمعاملات .... وبڈلک تستطیع کل دولة اسلامیة عند وضع 
قوانیتھا او تغییر شیء منھا - ان تستقی من الاحکام التی یقرھا ذلک 
المجمع الفقھی الاجتھادی, وفقنا اللہ ورزقنا حسن النظر والاعتبار : 
والبصر بمحاسن شریعتہ انە اکرم مسٹول ٠‏ واعظم مأمول )) . 


۵ن٤‎ 


۸ واختم حدیثی ہما بدأتہ بان الاسلام دین انسانی عالمی عام ء 
یخاطب الامم جمیعا . فلایفرق بین امة وامة بفارق الجنس او اللون او 
اللغة ء فکل انسان فی ھذا العالم اھل لن يأوی الی ھذہ الاخوۃ 
الانسانیة حیث شاء ء (( وما ارسلناک الا کافة للناس بشیرا ونذیرا )) . 


ھکذا اعلٹھا القرآن الکریم دعوۃ عامة منذ الف واربعمائة سنة ء 
وھکذا اعلنھا النبی عليه الصلاۃ والسلام ء وخلفاؤہ الراشدون وتابعوہم 
الاہرار نمی صدر الاسلام ء ولم یمعض ربع قرن من التاریخ الھجری 
حتی قامت بینات الواقع علی حقیقة ہذہ الدعوة الاسلامیة الانسائیة ٠‏ 
ان َبَالالام اٹایں من سم الاقوم وائلالات : 

وھذہ ھی البینة العلمیة علی عمومیة هذا الدین ٤‏ وھی بینة ینفرد 
بھا الاسلام بین جمیع الادیان . 

ہذہ الخاصة الانسانیة باقیة فی صمیم الاسلام یواجە بھا الحضارة 
العصریة کما واجە بھا حضارات العصور الاولی ٠‏ وھی التی صبغت 
تلک الحضارات الاسلامیة ‏ وھی التی جعلت تاریخ العالم من القرن 
السادس للمیلاد الی القرن الخامس عشر تاریخ الفکر الاسلامی 
والآداب الاسلامیة , ولم ینفصل التاریخان بعد ذلک ء لان الاسلام فقد 
خاصته التی لازمتہ عدة قرون ء ولکٹھما انفصلا لان المسلمین تخلفوا 
قح 2ت رماع صلی الاباللف رالقات 

فامام الاسلام الاآن مطلبان ضروریان لا یحتملان التسویف 
والتھاون . وھما حمایة الذات امام المطالع الاجنبیة ء والتعاون علی 
تحصیل وسائل التقدم وإلرقی . 


والامة التی تھمل وسائل التقدم والرقی فی العصر الحاضر تحتاج 
الی حمایة ذاتھا ولاتجد وسیلة الحمایة . 

والمطامع الاجنبیة التی تواجە الشعوب الاسلامیة کثیرۃ وھی علی 
درجات فی القوة وفی الخطر . 

فمنھا المقصور علی السیادة والسیاسة وما یتصل من السیطرة علی 
موارد البلاد ومرافقھا الزراعیة والصناعیة والتجاریة وغیرھا من الموارد 
والمرافق . 

ومٹھا ما یتجاوز السیادۃ والسیاسة وتوابعھا الی السیطرۃ علی 
العقائد والاخلاق والعادات والنظم الاجتماعیة وھو شر ضروب 
الاستعمار کافة . 

وقد خرج الاستعمار مشکلا من البلاد العربیة والاسلامیة ‏ ولکنه 
لایزال یتمثل فی الاخلاق والثقافة والعادات ونظم التعلیم والاقتصاد 
والقوانین . 

وکل ھذہ الاخطار تحتاج الی التعاون بین الامم الاسلامیة تعاونا 
وئیقا حتی یدرأوا ہذہ الاخطار التی تغلغلت بین صفوفھم . وعشئت فی 
عقول الکثیرین ممن یوصفون بالمقفین . 

فالعالم الاسلامی فی العصر الحاضر امام اخطار مشترکة تتطلب 
منه ان یشترک فی مقاومّھا وانخاذ الحیطة التامة منە . 

ومن اہم ھذہ الاخطار التخلص من قوانینه التی الزمنا بھاء 
والرجوع الی شریعتنا الغراء نتھل من مورادھا المذبة ءونفک رقبة 
التقلید الاعمی من اعناقنا ء ونحافظ علی کیاننا ولغتنا ودیننا ومواردنا 
الھائلة فاننا من اغنی الامم ء ولکن ثروتنا تھرب من بلادنا الی الغرب 


ہ٦‎ 


وتنکدس الاموال ھناک والمواطنون یعانون من الجھل والجوع والفقر . 
فاششراک الامم الاسلامیة فی ھذہ الاخطار یوجب علیھسا 

الاشتراک والتعاون فی دراستھا والاتفاق علی الوسائل المستطاعة 

لاجتنابھا والتغلب علیھا . ومحاربة الضعف والتخلف والجمود ء والأخذ 

پوسائل التقدم والارتقاء . والسیر قدما نبنی ونثری الحضارۃ کما بنی 

اسلافنا الطاھرون الابرار ء واللہ من وراء القصد ٠‏ وھو الھادی الی 

الصراط المستقیم . وقل اعملوا فسیری اللہ عملکم ورسولە والمؤمنون) 

المصادر 


١۔‏ الموافقات للشاطبی . والاعتصام لە ایضا . 

۲۔ المقارنات النشریعیة بسن القوانین الوضعیة المدنیة والتشریع 
الاسلامی . سید عبداللہ علی حسین . داراحیاء الکتب العربیة - 
عیسی البابی الحلبی 

٣۔‏ بدایة المجتھد ء لابی الولیدابن رشد . طبع مصطفی البابی الحلبی . 

. مصادر الحق فی الفقه الاسلامی . الدکتور عبدالرزاق السٹھوری‎ ٤ 

٥۔‏ دائرہ المعارف . محمد فرید وجدی . 

. مجلة الازھر من مقالات محمد فرید وجدی‎ ٦ 

بد الاسلام فی عصر العلم محمد فرید وجدی . 

۸ الموسوعة العربیة المیسرة . 

۹۔ الاسلام والحضارة الانسائیة . عباس محمود العقاد . منشورات 
المکتبة العصریة صیدا . 

۰ علم اصول الفقه - عبدالوھاب خلاف ۔ دار القلم . 


ك0( 


۱۔ المسائل العشر للاستاذ محمد بن علی السنوسی الخطابی السنی 
الادریسی شرکة الطباعة الفنیة . 

۲۔ الاحکام السلطانیة للماوردی . مطبعة مصطفی البابی الحلبی . 

٣۔‏ اصول الفقه للاستاذ محمد ابوزھرة - دار الفکر العربی . 

٤۔‏ تاریخ التشریع : للاستاذ الخضری . طبع عیسی البابی الحلبی 

٥۔‏ النظم الاسلامیة - الدکتور حسن ابراھیم حسن ۔ علی ابراھیم 


حسن . 
٦۔‏ ارشاد الفحول للامام الشوکانی طبعة محمد علی صبیح مکتبة 
النھهضة المصریة . 


۷- فقه الاسلام _ حسن احمد الخطیب _ مطبعة سید علی حافظ . 

۸۔ التعریف بالاسلام - عبدالکریم الخطیب ۔ دار الکتب الحدیثة . 

۹۔ الاموال ونظریة العقد فی الفقه الاسلامی ے'الدکٹور محمد 
وس سی ۔ از الکاٹ اترن 

۰- التاج الجامع للأصول - للشیخ منصور علی ناصیف - المکتبة 
الاسلامیة . 

١۔‏ تفسیر الطبری ہ وتفسیر المنار ٠‏ وتفسیر المراغی ؛ وعدد من 
التفاسیر . 

٢۔‏ احیاء علوم الدین لامام الغزالی - لجنة نشر الثقافة الاسلامیة . 


جلررار جارجز 


الامام الشافعی ودورہ فی تدوین الفقه الاسلامی 
د. طهہ جاہر العلو انی 


ولد الامام الشافعی سنة (١٥ھ‏ ) ۰ وھی السنة التی توفی فیھا 
الامام أبو حنیفة ء وکان قد تفقہ أُول الامر فی مکة علی بعض رجال 
العلم من أھل الحدیث فیھا ء کمسلم بن خالد الزنجی (ت ۹٥ھ‏ ) ء 
وسفیان بن عیینة (ت ۱۹۸ھ ) ثم ذھب الی امام دار الھجرة ء ومقدم 
أھل الحدیث مالک بن انس ء فلزمہ وروی عنه الموطا ٠‏ وکان یعترف 
بفضله عليه ء فعن یونس بن عبد الاعلی أَنه سمع الشافعی یقول :ب اذا 
ذکر العلماء فمالک النجم ء وما أحد اس علی من مالک ابن انس )١(‏ 
کان ذلک منە - رضی اللہ عنه - بعد دراسة اللغة والشعر والادب ء 
وبعض العلوم الریاضیة والطبیعیة وأخبار الناس . 

ولم یکن یعجبہ کل ماعليه من عرفھم من أھل الحدیث فأخذ 
علیھم عملھم بر بالمنقطع ہ وقال  :‏ ... المنقطع لیس بشیء ء کما أُخذ 
علیھم عملھم , بالمسرسل .. مطلقا ٠‏ واستٹنی مراسیل سعید فقط . 
وأخذ علی بعضھم التشدد فی التزکیة ء ولما ذھب الی العراق ۔ قاعدة 
أُھل الرأی ۔ لاحظ تحامل أُھل الرأی علی ہہ أُھل المدینة ہ وفی 
مقدمتھم استاذہ مالک فانبری للدفاع عن استاذہ ومذہبہ ومٹھجه . 
روی عنە أُنه قال : ۔ ..... قال لی محمد بن الحسن صاحبنا ( یعنی آبا 


۹ 


حنیفة ) اأعلم من صاحبکم ( یعنی مالکا ) وما کان علی صاحبکم ان 
یتکلم . وما کان لصاحبنا ان یسکت . قال الشافعی : فغضبت ہ وقلت 
ناشدتک اللہ من کان أعلم بسنة رسول اللہ - صلی اللہ عليه وسلم - 
مالک ٠‏ أو ابو حنیفة ؟ قال : مالک ہء لکن صاحبنا أفیس ہ فقلت : نعم . 
ومالک أُعلم بکتاب اللہ تعالی وناسخہ ومنسوخہ , وسنة رسول اللہ - 
صلی اللہ عليه وسلم ۔ من أبی حنیفة ء فمن کان أعلم بکتاب اللہ وسنة 
رسولە کان أولی بالکلام ہ . )١(‏ 

ثم انصرف - رحمهہ اللہ _- لدراسة کتب محمد بن الحسن وغیرہ من 
کتب العراقیین . ولازم محمد بن الحسن ۰ فکان کثیرا مایرد عليه . 
ویناقش آراءہ انتصارا للسنة وأھل الحدیث ء ئم ترک بغداد- بعد ذلک 
- لكنە عاد الیھا سنة (۱۹۵ھ ) وکان فی جامعھا الکبیر نیفا وأربعون 
او خمسون حلقة فما زال یقعد فی حلقة حلقة , یقول لھم : قال اللہ 
وقال الرسول ۰ وھم یقولون : قال أصحابنا حتی مافی المسجد حلقة 
غیرہ . )٢(‏ 

واختلف الی حلقة درسة کبار أھل الرأأی کأبی ور والزعفرانی 
والکرابیسی وغیرھم فانتقلوا عن مذھب اھلى الرای الی مذھبه ء کما 
ارتاد الامام اأحمد بن حنبل حلقته ء ویروی عنه أَنه قال : ی۔ ما أحد من 
اأصحاب الحدیث حمل محبرة الامام شافعی عليه منه ء فقلنا : یاأبا 
محمد کتبت ذلک ؟ قال : ان اصحاب الرای کانوا یھزأاون بأصحاب 
الحدیث حتی علمھم الشافعی واقام الحجة عليهھم ہ )٦۰٤‏ 

واستجابة منه لطلب أھل الحدیث وضع کتاب ہہ الحجة ء فی بغداد 
لیرد علی أھل الرأی فیما خالفھم فیه (ہ) 


۹۰ 


وبعد ذلک غادر الی مصر ہ فوجد أکثر الناس قد أخذوا وتشبٹوا 
بکل ماکان یراہ مالک أو یذھب اليہ دون تمییز . فأخذ ینظر فی أقوال 
مالک نظرة الفاحص الناقد ء فوجدہ فی بعض الامور ب, ... یقول 
بالاصل ویدع الفرع ہ ویقول بالفرع ویدع الاصل ٭ . 
کما وجدہ ترک بعض الاخبار الصحیحة لیأخذ بقول واحد من 
الصحابة . أُو بقول واحد من التابعین . أُو برأی فقيہ . 
وأحیانا یترک قول الصحابی لرأی بعض التابعین أو لرأی نفسه ‏ 
وذلک أُنه یدعی الاجماع وھو مختلف فبه . 
کما وجد ان القول بحجیة ى اجماع أھل المدینة ہ قول ضعیف )١٦‏ 
وصنف کتاب یر اختلافه مع مالک ہ وأحصی فیه المسائل المشار الیھا . 
فمالک ۔ فی نظر الشافعی ‏ قد أُفرط فی ملاحظة المصالح 
المطلقة المرسلة غیر المستندة الی شواہد الشرع مع توفرھا - وأبو 
حنیفة قصر نظرہ فی الجزئیات والفروع والتفاصیل من غیر مراعاةۃ 
للقواعد والاصول فی الکثیر الغالب . ۸ہ 
ولڈلک رای ۔ رحمہ الله ان اہم ماینبغی توجیه العنایة اليه - ہو : 
جمع أصول الاستنباط الفقھی , ولم قواعدھا ء وتحویل ھذہ القواعد 
الی منھج بحث بستخلص الفقه بە من أُدلته ء ویکون الفقه تطبیقا عملیا 
لقواعدہ . لیظھر بذلک فقه جدید بدیل لفقه المدرستین فی أصوله 
وقواعدہ . فوضع کتابہ یر الرسالة ۔ وبنی علی القواعد التی جمعھا فیھا 
فقھہ ومذھبہ , یقول الامام أحمد بن حنبل ۔ رحمه الہ - : ی لم نکن 
نعرف الخصوص والعموم حتی ورد الشافعی ۔ ۸۱, 
وکان یقول للامام أحمد - رحمھم الہ - : پ ... أما أنتم فاعلم 


٦٦ 


بالحدیث والرجال منی ٠‏ فاذا کان الحدیث صحیحا فأعلمونی . وان 
یکن کوفیا أو ہصریا أو شامیا اذھب اليه اذا کان صحیحا ٭ (۹) 

وذلک یدل بوضوح علی مدی افتمامہ بتقعید القواعد کشر من 
اهتمامه بالفروع والجزیات . 

ولقد أ٘طبق أھل العلم ۔ من الکاتبین فی تاریخ ہر أُصول الفقه ٭ 
علی أن أول مؤلف فیه هو الامام الشافعی . وأول مؤلف هو بر الرسالة 9 

وقد عقد الزرکشی(۹۳ھ) فی کتابہ یر البحر المحیط ؛ فصلا فی 
هذا جاء فیه : ... الشافعی أأول من صنف فی أُصول الفقه ء صنف فیه 
کتاب الرسالة وکتاب أُحکام القرآن . واختلاف الحدیث ۰ وابطال 
الاستحسان , وکتاب جماع العلم . وکتاب القیاس الذی ذکر فيه تضلیل 
المعتزلة ‏ ورجوعهہ عن قبول شھادتھم . ثم تبعہ المصنفون فی علم 
الاصول . 

وقال الجوینی فی شرحہ للرسالة : ۔ .. لم یسبق الشافعی أحد فی 
تصانیف الاصول ومعرفتھا ء وقد حکی عن ابن عباس تخصیص عموم , 
وعن بعضھم القول بالمفھوم ء ومن بعدھم لم یقل فی الاصول شیٹا ء 
ولم یکن لھم فیه قدم فانا رأینا کتب السلف ‏ من التابعین وتاہمی 
التاہمین وغیرھم ء وما رایناھم صنفوا فيه ہ )۱١(‏ 
منھج الشافعی فی الرسالة : 

١۔‏ بدأً الشافعی الرسالة ہوصف حال الخلق عند بعثة رسول الہ - 
صلی اللہ عليه وسلم ۔ فبین : أُنھم کانوا صنفین . 

اُھل کتاب حرفوہ وبدلوا أأحکامہ ‏ وکفروا فخلطوا باطلھم بالحق 
الذی أُنزله الله تعالی . 


٦٦ 


ومشرکین کافرین اتخذوا من دون اللہ أوانا آلھة . ئم ذکر : أُن 
اللہ ۔ جلت قدرته ۔ استنقذ الناس کلھم بخاتم رسله . وأنزل عليه کتابہ 
لیخرجھم بە من الکفر والعمی الی النور والھدی ء یر وانه لکتاب عزیز 
لایأتیه الباطل من بین یدیہ ولا من خلفه تنزیل من حکیم حمید ء )۱١‏ 
ثم أفاض فی بیان منزلة القرآن العظیم من الاسلام واشتماله علی 
ماقد اأحل اللہ وما حرم ٠‏ وما تعبد الناس ہ وما اعد لاھل طاعتہ من 
الثوات : وما اوجب لاخل مغصینہ من العقاب ووعظہ نے چل شانەے 
لھم بالاخبار عمن کان قبلھم 
ئم بین الامام ماینبغی لطلبة العلم بالدین من بلوغ غایة جھدھم فی 
الاستکتار من علم القرآن العظیم . واخلاص النیة لاستدراک علمه 
نصاو استنباطا . 
ئم ذکر فی ختام مقدمتہ للرسالة أنه : یر ... لیست بأحد من أھل 
دین ال بىارلة الا وفی کتاب ال - جل ۔ناؤہ - الدلیل علی سبیل الھدی 
فیھا . هال اللہ تعالی : ۔ کتاب أنزلناء الیک لتخرج الناس من الظلمات 
انی النور باذن ربھم الی صراط العزیز الحمید ہ ۱۷۷۱ء وقال : , وأنزلنا 
.الیک الذکر لتبین للناس مانزل الیھم ولعلھم یتفکرون ہ ١۱ء‏ وقال : 
٭ونزلنا علیک الکتاب تبیانا لکل شیء وہدی ورحمة وبشری للمسلمینڑں 
:۔وقال :۔ رگذلک آرعیتا: الیک روحا ین امرنا نات ری 
ماالکتاب ولا الایمان ولکن ہعلناہ نورا نھدی بە من نشاء من عبادنا 
وانک لتھدی الی صراط مستقیم ٠‏ صراط اللہ ٭ )١١(‏ 
ثم عقد بابا للکلام عن یہ البیان ہ فعرفه : وہبین مراتب البیان الذی 
جاء بە القرآن الکریم للاحکام وھی خمسة : 


بج 


الاول : ما أبان اللہ تعالی فی کتابہ نصا جلیا لایتطرق اليه التأویل 
وھذہ النوع لایحتاج فی بیانە لغیر القرآن . 

الكانی : ما أبانە القرآن بنص یحتمل أوجھا ء فدلت السنة علی 
سیع الفراد ینام ہی عف الارج: 

الثفالث : ما اتی القرآن فیه علی غایة البیان ء فی فرضه . وبین 
رسول اللہ : کیف فرضه . وعلی من فرضه ہ ومتی یزول فرضه ویئبت . 

الرابع : مابین الرسول - صلی ال عليه وسلم - مما لیس لہ فيه 
نص حکم وقد فرض اللہ فی کتابہ طاعة رسوله ء والانتھاء الی حکمه ء 
فمن قبل عن رسول اللہ - صلی ال عليه وسلم - فبفرض اللہ قبل . 

الخامس : مافرض اللہ علی خلقه الاجتھاد فی طلبه ٠‏ وھو القیاس٠‏ 
والقیاس - عندہ - ماطلب بالدلائل علی موافقة الخبر المتقدم من 
الکتاب أو السنة . 

وبعد ان اأُجمل ہ, مراتب البیان ء الخمس أخذ یوضجھا ویبین لھا 
الامثلة والشواهد فی أہواب خمسة . وقد رتب الرسالة فی الابہواب 
التالیة : 

باب بیان مانزل من الکتاب عاما : یراد بە العام ویدخله الخصوص. 

باب بیان مانزل من القرآن عام الظاھر ء وھو یجمع العام 
والخصوص . 

باب مانزل من الکتاب عام الظاہر ء یراد بہ کلهە الخاص . 

باب الصنف الذی یبین سیاقه معناہ . 

باب الصنف الذی یدل لفظه علی باطنہ دون ظاهرہ . 

باب مانزل عاما فدلإت السنة خاصة علی أنە یراد بە الخاص . وقد 


٤ 


تعرض - فی هذا الباب - لبیان حجیة السنة ومنزلتھا من الدین . 
ولذلک فقد وضع بعد ھذا الباب الابواب التالیة : 

باب بیان فرض ال تعالی فی کتابہ اتباع سنة نبیہ صلی اللہ عليه 
وع 

باب فرض اللہ طاعة رسوله ۔ صلی اللہ عليه وسلم - مقرونة بطاعة 
اللہ - جل ذکرہ ۔ ومذکورةۃ وحدھا . 

باب ماأمر اللہ بہ من طاعة رسوله ۔ صلی اللہ عليه وسلم - . 

باب ماأبان اللہ لخلق من فرضه علی رسولہ اتباع ماأُوحی اليه ء 
وما شھدله - من اتباع ماأمر بە ء ومن ھداہ ہ وانە هاد لمن اتبعه . 

وفی هذا الباب أکد الامام القول بن رسول اللہ - صلی اللہ عليه 
وسلم - سن مع کتاب الله ء وبین فیما لیس فیه - بعینه - نص کتاب ؛ 
وأثبت وجود السنة المستقلة عن الکتاب , وحاجج المخالفین فی ذلک٠‏ 
ئم قال : ۔ .. وسأذکر ماوصفنا من السنة مع کتاب اللہ ء والسنة فیما 
لیس فیہ نص کتاب بعض مایدل علی جملة ماوصفنا منہ ان شاء الله 
تقاؤن ہج 

فأُول مانبداً بە ۔ من ذکر سنة رسول اللہ _ صلی اللہ عليه وسلم - 
مع کتاب اللہ ذکر الاستدلال بسنتہ علی الناسخ والمنسوخ من کتاب 
اللہ ۔ عزوجل - . 

ئم ذکر الفرائض المنصوصة ۔ التی سن رسول اللہ ۔ صلی اللہ عليه 
وسلم - معھا . 

ئم ذکر الفرائض الجمل - التی أبان رسول اللہ عليه وسلم - عن 
اللہ کیف ھی ہ ومواقیتھا . م ذکر العام سن أمر اللہ تعالی, الذی أراد 


٥ 


به العام ء والعام الذی أراد بە الخاص . 

ثم ذکر سنتە فیما لیس فی نص کتاب . 

ثم عقد فصلا للکلام عن ہہ ابتداء الناسخ والمنسوخ ٭ ٠‏ ذکر فیه 
ان الله ۔ سبحانہ - جعل النسخ للتخفیف والوسعة . ئم ذکر ان الکتاب 
انما ینسخ بالکتاب , ون السنة انما تنسخ بالسنة . 

ئم تحدث عن الناسخ والمنسوخ - الذی بدل الکتاب علی بعضه : 
والسنة علی بعضه - . 

وعقد بابا للحدیث عن فرض الصلاۃ ۔ الذی دل الکتاب . م 
السنة علی من تزول عنه بالعذر ء وعلی من لاتکتب صلاته بالمعصیة . 

کما عقد باہا آخر للکلام عن الناسخ والمنسوخ - الذی تدل عليه 
السنة والاجماع . 

ثم تحدث عن الفرائض ۔ التی أنزلھا الله - تعالی -۔ نصا فی باب 
خاص . 
ثم تکلم عن الفرائض المنصوصة - التی سن رسول اللہ - صلی اللہ 
عليه وسلم - معھا . 

وتحدث بعد ذلک عن الفرض المنصوص ۔ الذی دلت السنة علی 
أنه انما آراد بہ الخاص . 

ئم تحدث عن یہ حمل الفرائض ہ ۔ التی أحکم اللہ ۔ تعالی - 
فرضھا بکتابہ وبین کیف فرضھا علی لسان نبیە ‏ صلی الہ عليه وسلم - 
فتحدث فی الصلاة والزکاۃ والحج ہ وعدد النساء ء ومحرمات النساء ‏ 
ومحرمات الطعام . 

ٹم عقد باہا للکلام عن یر العلل فی الاحادیث ۔ تعرض فيه الی 


۱ٌ 


مایکون بین الاحادیث من اختلاف ینشأً عن أُسباب متعددة :صرض 
لبعضھا : کالاختلاف بسبب النسخ ٠‏ وبسبب الغلط فی الاحادیث . 
وبین بعض ماینشأاً عنه الغلط فی الحدیث کما تصرض لکثیر من 
الاسباب الاخری التی ینشأً عنھا الاختلاف . 

ٹم تحدث - رحمه اللہ - عن أبواب الٹھی وأقسامہ . وأوضح ان 
الاحادیث یوضح بعضھا بعضا . 

ثم عقد باہا ی, للعلم ٭ فبین : أنه نوعان ہ ھما : علم عامة لایسع 
بالغا غیر مغلوب علی عقله جھلە , وأکد : ان ھذا الصنف ۔ من العلم ۔ 
موجود کلە نصا فی کتاب اللہ تعالی ۔ وموجودة تفاصیله بشکل عام عند 
جماھیر المسلمین تتناقله اأجیالھم عن رسول اللہ - صلی اللہ عليه وسلم 

لایتنازعون فی حکایتہ ء ولا فی وجوبەہ علیھم ٠‏ وهذا العلم العام 

لایمکن فیه الغلط من الخبر ولا التأویل ۔ 

ما الصنف الثانی ۔۔ فھو : مایثوب العباد من فروع الفرائض ہ وما 
بخص بە من الاحکام وغیرھا مما لیس فیه نص کتاب ولا فی أکثرہ 
نص سنة الا من أخبار الخاصة ( ای : خبر الواحد ) . وقد مھد بھذا 
إلبحثین جاء بھما ۔ رحمہ اللہ - بعد ذلک ہ وھما : 

باب خبر الواحد ؛ فبین المراد بہ ء وشروطہه وتعرض للفرق بین 
الشھادة والروایة ء وذکر مایقبل فی خبر الواحد من الامور ہ ومالایکتفی 
بە- وحدہ ۔ فیه . ثم انتقل - عليه رحمة اللہ - للکلام عن حجیة خبر 
الواحد والاستدلال علیھا ء ورد جمیع الشھادات التی اُوردھا 
المخالفون باسلوب استدلالی فی غایة القوة والصانة . 

ثم انتقل الی باب ءٔ الاجماع ء فبین حقیقته ء ولماذا کان حجة . 


۷ 


وبعد ڈذلک تکلم عن نہ القیاس ہ فأوضح معناہ . وماہیتہ . والحاجة 
اليه ء وأنواعه . ومن لە ان یقیس ہ ومن لیس لە ذلک . 
ثم عقد ہہ للاجتھاد ء باہا ء بین الاصل فيه من الکتاب . ثم من 
السنة ئم تحدث عن الصواب والخطاً فی الاجتھاد . 
ئم تحدث عن س, الاستحسان ہ أوضح فیه أنە لایحل لاحد من 
المسلمین ان یستحسن علی مایخالف الحدیث , وآکد أَنه لیس لاحد 
ان یثبت حکما شرعیا الا بکتاب أو سنة أو اجماع او قیاس . وبین 
الفرق بین القیاس والاستحسان . 
ئم عقد باہا للاختلاف بین أُھل العلم ء غبین : ان ھذا الاختلاف 
نوعان : 
نوع محرم ء وآخر لیس کذلک ء فالاختلاف المحرم . ہو : کل 
اختلاف فیما أقام اللہ بہ الحجة فی کتابہ , أو علی لسان نبیه منصوصا 
وأما الاختلاف الجائزء فھو الاختلاف فیما یحتمل التأویل ویدرک 
فیاسا ئم استدل لما ذکرہ ہ ومثل للاختلاف الجائز ء وذکر بعض اسبابە؛ 
وتناول نماذج مما اختلف فیه علماء الصحابة کالعدۃ والابلاء 
والمواریث . 
وفی ھذا الباب تعرض - رحمہ اللہ ۔ الی مذھبہ فی أقوال الصحابة 
اذا تفرقوا . 
ئم ختم الرسالة فی بیان مذھبہ فی ے مراتب الادلة ہ المذکورۃ ء 
فقال : بر .. نحکم بالکتاب والسنة المجتمع علیھا ۔ الذی لااختلاف 
فیھا ء فنقول : لھذا حکمنا فی الظاہر والباطن . 


م۸ 


ویحکم بالسنة قد رویت من طریق الانفراد لایجتمع الناس علیھا ء 
فنقول : حکمنا بالحق فی الظاہر . لانە قد یمکن الغلط فیمن روی 
الحدیث . 

ونحکم بالاجماع ہ ثم القیاس , وہو أُضعف من ھذا ء ولکٹھا منزلة 
ضرورة لانە لایحل القیاس والخبر موجود . 

ولقد ظھر من خلال ماکتبہ الامام الاصول المتفق علیھا والاصول 
المختلف فیھا فی ھذا العصر : 

أما المتفق علیھا من نص الکتاب والسنة علی الجملة . 

وأما المختلف فبھا ء فھی السنة لدی البعض , أُوی خبر الحادء 
أو ., الخاصة ٭ کما یسمیه الشافعی علی وجه الخصوص . والمذھبان 
قد تولی الشافعی وغیرہ مناقشتھما وردھما بما لامطمع بمزید عليه فی 
الرسالة ء وفی ہ۔ جماع العلم ء وغیرھما . 

۲۔ الاجماع , والخلاف فی حجیته , وفی بعض أُنواعه ء وفیمن 
بعتبر اجماعھم ؛ وفی الامور التی یعتبر فیھا الاجماع حجة ء وفی 
امکانیة العلم بە عند وقوعه . 

٣۔‏ اختلفوا فی کل من القیاس والاستحسان اختلافا تناول 
مفھومیھما ء وحقیقة کل منھما ء وحجیته ۰ وامکانیة العمل بە ٠‏ وطریقتہ 
والامثلة التی یمکن أُن ترجع الی ای منھما من عمل الصحابة . 

٤‏ کما کان الاختلاف بینا فی مفاھیم بر الامر والتھی ہ ودلالة کل 
منھما وأئرہ فی سائر الاحکام الفقھیة . ویلاحظ فی ھذا المجال ۔ ان 
الائمة الاربعة فی ھذا العصر لم یکن استعمال المصطلحات المحددة 
کالتجریم والایجاب وغیرھما شائعا فی لغاتھم وتعابیرھم . بل حدث 


0۹ 
ذلک بعدھم کما یؤکد ابن القیم )٥۸‏ 

٥‏ أما الادلة الاخری فیما یذکرہ الاصولیون ضمن الادلة 
المختلف فیھا فکذڈلک لم ترھا عند الائمة فی هذا العصر ظاهرةۃ فی 
تعابیرهھم کالعرف والعادة والاستصحاب وغیرها . 
اُصول الفقه بعد الامام الشافعی : 

لقد سیطرت رسالة الامام الشافعی منذ ظھورھا علی الدراسات 
الاصولیة وانقسم العلماء الی فریقین : فریق تقبل الرسالة ء وحولھا الی 
قاعدة حجاج عن مذھبه ؛ وھم جمھور أُھل الحدیث . وفریق رفغض 
معظم ماجاء فیھا ء وأدرک ان عليه أُن یرد علی صاحبھا ماأوردہ مما 
یخالف مذھبه ۔ قبل ان یتأثر الناس ہما جاء فیھا ء وھذا ینطبق علی 
جمھور أھل الرأی . والمخالفین فی الامور التی تعرض لھا الامام فی 
رسالته . 

وقد ذکر ابن الندیم فیما کتب بعد الرسالة - فی علم ہ, أصول الفقد“ 
فنسب للامام أحمد بن حنبل (ت ۲۳۳ھ ) کتاب بر الناسخ 
والمنسوخ ہء وله کتاب پ السنة ہ وھو اقرب الی کتب التوحید والعقائد 
من کتب الاصول , طبع فی مکة سنة (۹١٣۱۳ھ‏ ) والکتاب جاء 
بصیغتین : کبری ہ وھی المشار الیھا ء ولھا نسخ خطیة فی دار الکتب 
المصریة وفی الظاہریة . کما طبعت بالقاھرة بدون تاریخ ۰. 

ما پر السنة ہ فی صیفتہ الصغری - فھو فی اعتقاد أُھل السنة ء 
طبع بالقاھرۃ بدون تاریخ . ولە کتاب ۔ طاعة الرسول ۔ صلی الہ عليه 
وآله وسلم نقل عنە ابن القیم فی اعلام الموقعین (۱۱۸ء ویبدو أنە کان 
یمتلک نسخة منە وقد بحثنا عن الکتاب فی کثیر من المکان فلم نعثر 


عليه ء وظاہر مما نقل ابن القیم عنه أنه کتاب أُصولی ھام فی مباحث 
السنة ء فلعله فقد بعد ذلک التاریخ , أُو أنہ أدمج أئناء التجلید مع أی 
کتاب من الکتب الاخری أُو ضاعت منە ورقة العنوان فلم بعد من 
الممکن العثور عليه الابطریق الاستقراء والتتبع . 

کما نسبت المصادر لداود الظامری (ت ٣٥ھ‏ ) گکتاب 
الاجماع ہ و ب ابطال التقلید ہ وہہ خبر الواحد ہ و یر الخبر الموجب 
للعلم ہ و . الخصوص والعموم ے و .. المفسر والمجمل ہے و , الکافی 
فی مقالة المطلبی ٭ ۔۔ یعنی الشافعی - وکتاب بی مسألتین خالف فیھما 
الشافعی ۔ . 

وفی ھذہ الفترة عکف علماء الحنفیة علی دراسة رسالة الشافعی 
للرد علی ماخالفھم فیه . ولاستخلاص أُصول لفقھھم من خلال فتاوی 
الامام ابی حنیفة ۔ رحمہ الله - فی المسائل الجزثیة التی عرضت لە : 

فکتب عیسی بن أبان (ت ٢٢٤ھ‏ ) کتابا غی بر خبر الواحد ے 
وکتاب ہہ اثبات القیاس ہ و ہر اجتھاد الرأی ہ٠‏ 

وکتب البرزعی (ت ٣۳ھ‏ ) ہ, مسائل الخلاف ی , لە نسخة 
فی الزیتونة بتونس فی )۲۳٢(‏ ورقة وھو برقم )۱٦٦۹(‏ . 

وکتب أبو جعفر الطحاوی (ت ۳۲۱ھ ) ۔ اختلاف الفقھاء ء الذی 
اختصرہ الجصاص (ت ۰ھ ) , لہ نسخة فی القاھرة وجاد الہ 
(راجع لمعرفة أُوصافھا فھرس معھد المخطوطات (١۔‏ ۳۲۹) کما طبع . 

وکتب الکرابیسی الحنفی (ت ۳۲۲ھ ) کتابہ ںہ الضروق ؛ لە 
نسخة خطیة فی أحمد الثالث وفیض اللہ فی استانبول . 

کما نسب لابن سماعة (ت ۲۳۳ھ ) کتب أصولیة لم تذکر 


۷۸۹ 


اأسماؤھا . (۱۹) وکتب الکنانی (ت ۲۸۹ھ ) کتاب ب الحجة فی الرد 
علی الشافعی ۔ کما صنف علی بن موسی القمی الحنفی (ت٣۳۰‏ بًو ) 
کتاب پ ماخالف فیه الشافعی العراقیین فی أحکام القرآن ہ و۔ اثبات 
القاشن ےار الاجتھاد ماوے غیراالراعوت: 
وکنب الکرخی (ت ٤٤٥٤ھ‏ ) مم أصوله ؛ المصروفة والمطبوعة 
بالقاھرۃ ضمن مجموعة بدون تاریخ . 
وکتب ابو سھل النوبختی(۳۱۰ هإمن الامامیة کتاب مہ نقض رسالة 
الشافعی ہ و ., ابطال القیاس ہ ویر الرد علی ابن الراوندی فی بعض 
آرائة الاضولبةء . 
کما کنب ابن الجنید (ت۳۸۱ هاإمن الزیدیة کتاب ‏ الفسخ علی 
من أُجاز النسخ لما تم شرعہ وجل نفعہ ۔ وم الافھام لاصول الاحکاٹ 
ما الشافعیة - فقد کتب أبو ور (ت ٢٤٤ھ‏ ) منھم کتاب ٭ 
٭اختلاف الفقھاء ء . ولابی عبداللہ محمد بن نصر المروزی (ت ٢۲۹٢ی‏ 
کتاب فی ں, اختلاف الفقھاء ٭ أیضا . وکتب أبو العباس بن سریج 
(ت ٢٣۳ھ‏ ) فی الرد علی عیسی بن أبان . وناظرہ محمد بن داود 
الظاھری فیما خالفوا فیه الشافعی . وکتب ابراھیم بن اأحمد المرزوی 
٤٤٣(‏ ھ) کتابی ں۔ العموم والخصوص ٭ وی الفصول فی معرفة الاصول * 
(۲۰). کما عکف بعضھم علی شرح نہ الرسالة ہ فشرحھا أبو بکر 
الصیرفی (ت ٣٣۳ھ‏ ) ٠‏ وأبو الوٰلید النیسابہوری (ت ۹٣۳ھ‏ ) ٠‏ 
والقفال الشاش الکبیر (ت ٣٦۳ھ‏ ) أو (٣٣٦۳ھ‏ ۰ وأبو بکر الجوزقی 
(ت ۳۸۸ھ ) ۰ وأُہو محمد الجوینی ( والد امام الحرمین ) ء ونسبوا 
لخمسة آخرین شروحا للرسالة أیضا ء وھم : ابو زید الجزولی ہ 


٢۷۲ 


ویوسف بن عمر وجمال الدین أُفقھی ٠‏ وابن الفاکھانی . وأبو القاسم : 
عیسی بن ناجی . ولم بظھر لحد الآن ای من ھذہ الشروح التی کان 
العلماء ینقلون عن بعضھا الی مابعد القرن السابع الھجری . وقد ذکر 
الشیخ مصطفی عبدالرازق )١١(‏ اُن المکتبة الاہلیة باریس تحتفظ 
بنسخة من شرح الجوینی علی الرسالة ٠‏ ونقل منھا بعض النصوص . 
وحاولنا العثور علیھا ھناک فلم نوفق . ا 'ہ وضعت ضمن کتب علم 
آخر , أُو باسم مغایر فتحتاج الی استقراء بطریق تصفح المخطوطات 
المحفوظة مما لایتیسر الا نادرا ء ویحتاج الی فترة زمنیة کافیة ء یقضبھا 
الباحث فی المکتبة . 
تطور علم أُصول الفقه بعد الشافعی : 

ان ماذکرنا من العسیر ان یعتبر تطورا حقیقیا فی ھذا العلم ء فانہ - 
کما رأینا - یدور فی الکثیر الغالب حول الرسالة نقضا أُو تأیبدا أو 
شرحا یکاد لایخرج عن ذلک ۰ وبقی الامر کذلک حتی دخل القرن 
الخامس ہ وفیه بدا فه مایمکن اعتبارہ تطورا لھذا العلم بعد وضعه 
وجمعه . 

ففی ھذہ الفترة انبری القاضی الباقلانی (ت ٤٤٠ھ‏ ) ۰ والقاضی 
عبدالجبار الھمدانی (ت ٤١١ھ‏ ) لاعادة کتابة موضوعات الاصول 
جمیعھا ء یقول الزرکشی فی کتابہ ., البحر ء : ہر حتی جاء القاضیان 
قاضی السنة أبو بکر الطیب . وقاضی المعتزلة عبدالجبار : فوسعا 
العبارات . وفکا الاشارات وفصلا الاجمال , ورفعا الاشکال ہ .۱٢۷(‏ 

ومن ھنا استحق القاضی الباقلانی لقب ہہ شیخ الاصولیبن ء )۲٢(‏ 
بعد ان کتب کتابه بر التقریب والارشاد ء : وھو کتاب لم یظھر لحد الآن 


۷۸۷۳ 


فلعله فی بعض خزائن المخطوطات ۰ فالاصولیون ظلوا ینقلون عنه الی 
القرن التاسع الھجری . 

کما کتب القاضی عبدالجبار کتابه پر العھد ؛ او پر العمد ہ وشرحه٠‏ 

وقد اختصر ہہ تقریب القاضی ہ امام الحرمین (ت 2۸۸ھ ) بکتاب 
سماہ پر التلخیص ء أو۔ الملخص . تحتفظ بعض خزائن المخطوطات 
باوَزاق بَنة زالامولون الڈین ام زا دم تفلوا عن مَلخَفة الکیز من 
آراء القاضی . 

کما ألف کتابہ ۔ البرھان ۔ علی نحو کتاب ہی القاضی ہ من حیث 
شموله لکل المباحث الاصولیة ء وتحررہ فی منھجه . وسیرہ مع الدلیل 
حیث کان . حتی انە وھو الاشعری الشافعی قد خالف اماميه الاشعری 
والشافعی فی مسائل کثیرۃ جعلت أُصحابه الشافعیة ینصرفون عن 
شرح : وایلاله من العنایة مایستحق وان کانت کتبھم تکثر النقل عنه . 
وشرحه عالمان من علماء المالکیة - ھما الامام أبو عبداللہ المازری 
(ت٦٥٢‏ ھ) رأبو الحسن الابیاری (. )۰ ئم جمع بین الشرحین 
مالکی الث ہو أبو یحبی ( ) , وکل ہؤلاء قد تحامل علی امام 
الحرمین لما رأوا من جرأتہ فی الرد علی الامام الاشعری فیما خالفه 
فیه ء وردہ علی الامام مالک فی مسألة ء المصالح المرسلة ٭ )۲٢(‏ 

کما أُن امام الحرمین قد وضع لکتابہ مقدمات خلت من معظمھا 
رسالة الامام فقد بدا بالکلام علی مایجب علی من یرید الخوض بعلم 
من معرفة مصادرہ : ومعناہ فأرضح أن مصادر ہر أُصول الفقه > - ھی 
الکلام والعربیة والفقه ؛ ثم تعرض الی الاحکام الشرعیة والتکلیف 
والالیة وعوارضہا ء ثم فصل الکلام فی مدارک العلوم وبیان مایدرک 


۷٤٣ 


بالعقل . وبین مدارک العلوم فی الدین , وذلک کله قدم بە علی مباحث 
۔ البیان ہ التی بدأ الامام الشافعی بھا رسالته . 

وحین انتقل الی ی البیان ہ وبعدہ الموضوعات الاخری التی 
وردت فی الرسالة لاحظنا أُنه قسد نزع الی تحدید ۔ البیان ۔ 
بشکل أدق من تحدید الامام الشافمی لے : فبین ماہیته ء والاختلاف 
فيه ء ومراتبہ . ومسألة أخضری لم تأخذ مسن امام الامام الشافعی 
شیئا ٠‏ تلک ھی مسألة ,, تأخیر البیان الی وقت الحاجة ٭ واختلافھم 
فی ء ولکنە فی الکلام عن بر مراتب البیان ہ نقل المراتب الخمسة التی 
ذکرھا الامام الشافعی وأیدما أوردہ عليه أبو بکر بن داود الظاھری . نم 
ذکر مہ مراتب البیان ہ عند بعض الفقھاء . واختار : ان ی البیان ء عندہ 
هو الدلیل : وھو نوعان : عقلی وسمعی . فأما الدلیل السمعی فالمستند 
فیە المعجزۃ فکل ماکان أقرب الی المعجزة فھو أُولی بالتقدیم . ومابعد 
فی الرتبة أخر : فالاول الکتاب . والسنة المتواترة ء ثم الاجماع ء ئم 
خبر الواحد والقیاس . 

ثم تطرق الی اللغات وأوضح : ان الاصولیین یعتنون من مباحث 
الات بما أھمله أئمة العربیة ۔ من کلام علی الاوامر والنواھی والعموم 
ٴ والخصوص ۰ وغیرها مما تعرض لہ الامام الشافعی . 

وقد أُشار خلال ذلک الی بعض ماذکرہ القاضی الباقلانی مما یشیر 
بوضوح الی اُن ھذہ الاضافات علی منھج الامام الشافعی قد سبقه بھا 
القاضی الباقلانی . 

وامام الحرمین من أُبرز شیوخ الامام محمد الغزالی (ت ٥٠٤ھ‏ ) 
ومن الطبیعی ان یتأثر الغزالی بشیخه . وللغزالی فی الاصول کتب أُربعة' 


ضیل 


اُولھا بر المنخول ۔ وھو کتاب متوسط الحجم . مطبوع کأنہ ألفهہ 
للمبتدئین فی الاصول . أو المتوسطین فی , وکتاب . آخسر أحال عليه 
فی المستصفی (۲۵) ولا تعرف عنه غیر عنوانه الذی ذکرہ ‏ وھو 
رتھذیب الاصول ٭ و ۔, شفاء العلیل فی بیان الشبه والمخیل ومسالک 
التعلیل ہ الذی حقق وطبع فی بضداد سنة (۱۳۹۰ھ ۔ ۱۹۱م ) 
وموسوعتہ الاصولیة وخاتمة کتبہ فی هذا العلم ہہ المستصفی ۔ الذی 
طبع عدة مرات فی مصر وغیرها . وقد ألفه بعد ان خرج من خلوتہ ‏ 
بدأہ بمقدمة أتی بھا علی معظم مباحث علم المنطق الارسطی الذی 
کان شدید الاہتمام بە فأتی علی الحد وشروطه وأقسامہ ونکلم عن 
الدلیل وأقسامہ . ثم بدأ بالکلام علی أقطاب الکتاب الاربعة التی أتی 
بھا علی جمیع المباحث الاصولیة التی عنی بھا شیخه امام الحرمین 
وسابقوہ کالقاضی الباقلانی . واذا کان لشیخه آراء قد انفرد بھاء 
وخالف امامیه الشافعی والاشعری ۰ فان للغزالی - أیضا - آراء خاصة 
تفرد بھا عن ساہقیه ارتضاھا البعض وأخذھا عليه الاخرون . 
ہذہ أھم جوانب التطویر التی یمکن تسجیلھا للشافعیة فی ھذا 
العلم . 
ما الفریق الثانی الذی ساہم فی هذا التطویر- فھم المعتزلة - فبعد ان 
کتب القاضی عبدالجبار کتابہ ب, العھد ے أو ,, العمد ء وشرحه . وسجل 
بعض آراءہ الاصولیة فی موسوعتہ - التی عثر علی بعض اُجزاٹھا ء 
وطبعت ہ, وہو پر المغنی ہ حیث أفرد الجزہ السابع عشر منە للمباحث 
الاصولیة . ۱ 
وکما اہتم امام الحرمین بکتب القاضی الباقلانی فقد اهتم ابو 


الحسین البصری المعتزلی (ت ٤٢٣ھ‏ ) بکتب القاضی عبدالجبار 
فشرح کتابہ ‏ العھد ء أو یہ العمد ٭ ‏ ولما شعر بطول ھذا الشرح قام 
بتلخیصه فی کتابہ المعروف پہ المعتمد ہ وهو مطبوع متداول . 

وفی ھذہ الفترة کتب الشیخ أبو اسحاق الشیرازی (ت ٦٥ھ‏ ) 
کتابيه ۔ اللمع ے وے التبصرۃ > وکلاھما مطبوع متداول . 

کما کتب القاضی أبو یعلی الفراء الحنبلی کتابہ الاصولی بر العدۃ 
فی أُصول الفقه ء الذی حققہ ونشرہ الدکتور أحمد المبار کی سنة 
(١٤٤١ھ۔‏ ۱۹۸۰م ) ٠‏ وکتب ابن عقیل البغدادی - من الحنابلة أبضا 
۔ بر الواضح فی الاصول ۔ ٠‏ وکتب أبو الخطاب (ت ٥٥٢ھ‏ ) کتابہ 
الاصولی الشھیر یہ التمھید ہ وقد قام بعض الباحثین فی الاونة الاخیرة 
بتحقیقه ٠‏ ولم یطبع لحد الآن . 

والکتب التی ألفھا المالکیة - فی ھذہ الفترة - یہ عیون الادلة فی 
مسائل الخلاف بین فقھاء الامصار ء لە نسخة فی القرویین بفاس (۹٢)؛‏ 

اعتبرہ الشیرازی أُفضل کتب المالکیة فی الخلاف , ألفه ابن القصار 

البغدادی (ت ۳۹۸ھ ) و۔., مقدمة فی أُصول الفقه ۔ لھا نسخة فی 
مکتبة الازھر لنفس المؤلف . 

وقد سارت کتب الشافعیة والحنابلة والمالکیة والمعتزلة علی نمط 
متقارب فی التبویب والتنظیم غلب علیھا اسم ۔ طریقة المتکلمین ہ . 


۷٭ جر جار بل بج 


۷۷ 


ال اجع 


.)۲۳۴ الانتفاء ( ص‎ )١( 
. )۴٢ الاتقاء (ص‎ )٢( 
)۱۸/۲( تاریح تعداد‎ )٣( 
)۸۹( الاتعاء ص‎ )٤( 
المراحع الساءة‎ )٥( 
)۲٦۹( اطر ساہب السافعی للمفخر الراری ص‎ )٦( 
مغیث الخلی لامام الحرمین‎ )( 
الحر المحیط للزرکشی مخطوط‎ )۸( 
)۲٥٢( الاتعاء ص‎ )۹( 
لم پشد عں ھذا الاتفاق الا سذود س المتعصین لبعض المذافت لیس لھم سند علمی یدل لما ذھبوا‎ )١( 
اليه : من کوں الشافعی مسوها بالکتابة ھی ھدا العلم‎ 
)۲۳٣( ں کتاب پر تمھید ھی تاریخ الفلسعة ۔‎ )۱١(( 
)۳۲ - ١١٤( مصلت‎ )۱۲١( 
)(١( ابراھیم‎ ٣( 
)٣٤( الحل‎ )٤( 
)۸۹( الحل‎ )١١( 
)٢۳۴-ہ٢( الشوری‎ )١٦( 


(۷) اعلام المودمیں (۱/ ۳۲) 

(۸)؛ ابا 

(۹) راجم الفھرست لاہں اللدیم )۲۸٢۱‏ 

)۲۹۹( الفھرست‎ )٢٢( 

)١(‏ ھی کتاب تمھید لتاریح الفلسفة 

 .)۱()‏ المحر المحیط للررکشی . مخطوط ۔ 

(۴) کما ھی نفائس القرامی فی مواصع عتعددة مھا (۱/ ۱۹ -1) 
)٢٢(‏ عد طبع البرھان ھی فطر طبعة ۔فیسة وحقق 

(۲۶) راجع (۱/ ۱۸۷) 

۰ )٦۹ واظر بروکلمان الملحق (۲ / ۹۹۳ رم‎ )٢۹( 


وج جار جا جات 


اسَلافیة الوم الستائیة 


عبدالحمید أحمد أبوسلیمان 

اذا اأُخذنا میدان العلوم السیاسیة کنموذج للقضایا والمصاعب الذی 
پواجھُہا الفکر الاسلامی والتی تواجۃ الڈارس النسلم فی میندان 
المعصرفة والثقافة فی ہذا العصر نجدھا واضحة وملموسة . 

فھذا العلم علم اجتماعی لم یوله المسلمون عظیم اهتمام کأئر 
مباشر لانفصام القیادة الفکریة عن القیادة السیاسیة للامة تاریخیا 
ولان انعدام الخبرۃ بمیدان السیاسة والحکم من ناحیة وسیطرة الفکر 
النظری القانونی الشکلی کان لە اُسوأً الانار السلبیة فی میدان 
الدراسة السیاسیة الاسلامیة وقدرةۃ الفکر الاسلامی علی تقدیم 
التصورات والحلول والبدائل التی تواکب الحرکة والتغیر فی بناء 
وامکانات وتحدیات المجتمعات الاسلامیة عبر حرکة الزماں والمکان 
والتاریخ . 

ولعل من المفید تصویر آثار ھذا القصور فی مجال العلوم السیاسیة 
بان نضرب مثلین لفقیھین من الفقہاء الاجلاء اصحاب القدرة والباع 
فی اختصاصهم الفقھی ولکن آثار المنھج حین یتعرضون لقضایا الفکر 
السیاسی لا تخفی علی نظر المختص . 

والمثل الاول هو للفقيه الفیلسوف القاضی ابوالولید محمد بن 


۷۰۹ 


احمد بن رشد القرطبی الاندلسی فی کتابة الجلیل فی الفقه الاسلامی 
المقارن ہر بدایة المجتھد ونھایة المقتصد ٭ فی باب الجھاد حین 
نعرض لخلاف الفقھاء حول جواز قطع الشجر فی الحرب وکان السہبب 
لھذا الخلاف هو نشوہ الظن ان ابابکر رضی الہ عنہ حین منع قطع 
الشجر قد خالف فعلہ فعل الرسول عليه السلام الذی تبت انہ حرق 
نخل بنی النضیر . وکان وجه التوفیق حیث انە ہ, لایجوز علی ابی بکر 
ان یخالف الرسول مع علمه بفعله ہر انما کان علی احد وجھین اولھما 
الظن بان فعل ابابکر ھذا ہ انما کان لمکان علمہ بنسخ ذلک الفعل منه 
صلی اللہ عليه وسلم . ہر والنانی ان ذلک الفعل من الرسول عليه 
الصلاة والسلام انما ہ کان خاصا ہنی النضیر لغزوھم ۔ . 

ویعقب ابن رشد علی ذلک بقوله فیما یراہ الفقھاء فی الامر ہ ومن 
اعتمد فعله عليه الصلاۃ والسلام ولم یر قول احد ولا فعلہ جحة عليه 
فال بتحریق الشجر ٭ . 
سن عدا الال الدی علق سیامات ارک عریَة ات فی آرقات 
ومواضع مختلفة بکل ما تمثله المعارک العسکریة والسیاسیة من دینا 
میکیة وحرکیة تستوجب علی القیادة التیقظ والمبادرۃ علی مقتضی 
الحال . وھذا لا یعنی عدم الالتزام الخلقی والانسانی بمفھوم الاسلام 
وعدم التصرف بروح الشریعة الا اننا نجد الفکر النظری القانونی 
السکلی غیر المختص یقیم قضایا ویعقد مقارنات وھمیة ویلجا الی 
الفرضیات والظنون للوصول الی حل التعارضات الوهمیة الی اوجدھا . 

ان فکرۃ البحث عن النصوص والکلمات عند النظر فی طبیعة 
الموافف والسیاسات التی تأخذ بھا القیادات امام المشاکل والتحدیات 


۸۰ 


والمعارک السیاسیة والعسکریة التی یواجھونھا و فی حد ذانہ تفکیر 
نظری لا تستطیع القیادات القولبة فی اطاراته . 

ان التفکیر الموضوعی العملی یوجب الانطلاق فی کل حالة وقضیة 
من معطیاتھا المتکاملة وظروفھا الزمانیة والمکانیة الخاصة لمعرفة 
طبیعة التصرف والسیاسة الاسلامیة المسنولة السلیمة التی یقتضیھا 
الموقف . 

ولو انطلقنا من ھذا المنطلق العملی الکلی الشامل لرأینا انه 
لامجال للمقارنة والموازنة بین موقعة بنی النضیر علی بدایة قیام دولة 
الما تار نا لامھد النَدی الارل سیون قَلَة سط تا 
الاعداء وبین معارک جیوش الفتح علی عھد ابی بکر رضی اللہ عنه 
فی بلاد العراق والشام . 

فمعرکة بنی النضیر تمت والمدینة محدودة القوۃ والقدرة یحیط بھا 
الاعداء فی کل الجزیرة العربیة وبنو النضیر قبیلة يھودیة متماسکة 
مزارعة فی منطقة المدینة التی تتمیز بالابار الکئیرةۃ والمیاہ السطحیة 
وتتوفر للفبیلة من زراعتھا التمور التی تتمیز بقدرتھا علی البقساء 
وصلاحھا للاکل لمدد طویلة ٠‏ ومعنی کل ذلک عسکریا حصار طویل 
مرھق ومجمد لقوی جیش الرسول عليه الصلاة والسلام . 

ولذلک فان الامر بقطع النخیل الذی یأخذ نموہ وائمارہ عددا من 
السنین فی القضاء علی موارد رزق وعیش قبیلة بنی النضیر وبذلک 
قانت عطه می سک ائرت اتل لمالسرے ترناضشان 
للمسلمین وطلب بنو النضیر الخروج من المدینة بانفسھم والمنقول من 
متاعھم . 


۸۱ 


اما جیوش ابی بکر فانھا خرجت تقارع جیوش الامبراطوریات 
المعاصرة فی فارس والروم التی تھدد سلامة الدولة الاسلامیة وتقبع 
فی العراق والشام علی اطراف الجزیرۃ العربیة تھدد المسلمین ونتحکم 
فی رقاب ابناء العزاق اوالشام وتتتنزف غیرأت یلادغم وٹنازعہ:: 

ولڈلک کانت خطة ابی بکر انطلاقا من روح الاسلام فی مقاومة 
التعسف والاستبداد وتوفیر حریة العقیدة للبشر. خطة سدیدة جعلت من 
جیوش الفتح جیوش تحریر وحمایة یتعاطفو یتعاون معہا ابناء الارض 
المفتوحة وکانت لھم بمثابة جیوش انقاذ وتحریر ء اما لو ان تلک 
الجیوش الفاتحة قد دمرت موارد عیش ابناء تلک البلاد فلاشک انھم 
کانوا سیقفون الی جانب جلادیھم من الفرس والرومان لانھم سیکونون 
ارحم بھم علی ای حال من جیوش الغزو والتدمیر . 

وھکذا فان المشکلة الاساسیة ھنا ھی مشکلة فی منھج النظر 
والدراسة اکثر منھا فی ای أمر آخر . 

والمثال الثانی هو ما أُوردہ العالم الجلیل الفقيه المعاصر الذی 
یلقی کتابہ قبولا فی الدائرۃ الاسلامیة وتعتبر من افضل المعروض فی 
میدانه وھو الشیخ سید سابق فی کتابہ فقه السنة فی باب الجھاد حین 
یتحدث فی فصل من فصول الکتاب عن ۔ التبییت ہ وھو مھاجمة العدو 
لیلا ۔ 

وبتطرق الاستاذ الفاضل للمسوضوع من وجوھ ے المختلفة 
والاسباب التی تستدعی الھجوم والتی یخشی منھا کقتل اسری 
المسلمین او من لایقصد قتله بسبب الظلام ویستشھد باقوال السلف 
من العلماء توضیحا وتوثیقا ودعما لما یصل اليه من الرای والذی قال 
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بہ فی النھایة وھو جواز التبییت . 

والقضیة التی یواجھھا الدارس المختص والقاری من القیادات 
السیاسیة او العسکریة فی موضوع الجھاد والسیاسة والصرب فی 
الاسلام ھی لیست فی سلامة ما أوْردہ العالم الفاضل فی حد ذانہ 
وتوثیقه ولکن فی اطار الدراسة الشاملة وعلاقة الموضوع ومنھج تناوله 
ودراسته فیما یختص بعمل هہؤلاء وما یواجھونہ من قضایا وتحدیات . 

فالتبییت لاشک قضیة خامة وکبری فی حروب العصور الماضیة 
التی یحارب فیھا السیف والرمح وعلی ظھور الخیل وتظل ضحایاها 
فی حدود العشرات او المثات . 

اما فی الحروب الحدیئة وامکاناتھا الھائلة وطبیعة اسلحتھا واسعة 
التدمیر التی لاتعرف استخداماتھا لیلا ولا ٹھارا ولا رجلا ولا امرأة 
والتی تعد ضحایاھا بالالوف ومثات الالوف والتی یتقرر مصیرھا فی 
الساعات والدقائق والتی تستھدف المواقع لاہمیتھا الاستراتیجیة 
ولیس لنوعیة النازلین او العاملین او المحیطین بھا فلا معنی ولا علاقة 
لھذا النوع من المعارک والحروب . والمشکلة هنا ایضا مشکلة منھج 
ومنطلق فی الدراسة والبحث والعرض والفکر والنظر . ولعله بعد ھذا 
لایصبح قیاس القاضی الماوردی فی کتابہ ہر الاحکام السلطانیة ء عقد 
الخلافة علی عقد النکاح فی انعقادہ بائنین أمرا مستغربا . 
قصور الدراسات السیاسیة الاسلامیة : 

واذا ادرکنا طبیعة المشاکل التی یعانی منھا الفکر الاسلامی فی 
المنھج اصبح من السھل علینا معرفة السبب خلف قصور الدراسات 
الاسلامیة السیاسیة وما یبدو علیھا من التعارض والبساطة والمحدودیة 
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رغم جلال وسمو المبادیئ التی تقوم وترتکز علیھا هھذہ الدراسات فی 
الخلافة والشوری والعدل والمسئولیة . 

ولعل من المفید ان نتناول ھنا بعض القضایا الھامة التی تطرح 
نفسھا فی مجال الدراسة السیاسیة الاسسلامیة ویقصر المٹھج فی 
تناولھا وتوجد بذلک ازمة فکر سیاسی لدی الامة یحول بینھا وبین 
التنظیم السلیم والمشارکة العامة من الامة فی تبنی قضایاھا الهامة 
وبذل الجھد المطلوب لانجاحھا . 

ووجوہ القصور التی تعانی منھا الدراسات الاسلامیة السیاسیة 
مرجعھا الی نوعین من القصور : 
الاول : ہو قصور ینعکس علی فھم النماذج والنصوص الامسلامیة 
الاولی التی تعتبر مصدرا للغایة الاسلامیة وموجھا للفکر والاجتھاد 
الاہلائی: ۱ 
الشانی :ہو قصور ینعکس فی فھم مبسط غیر مختص فی الفکر 
السیاسی الغربی والاجنبی تدفعه الرغبة فی مقاومة ھذا الغزو الاجنبی 
والانبھار ب٭ لدی جمھور المثقفین وینتھی فی کثیر من الاحیان الی 
تبنی مصطلحات ونظم لاتعکس حقیقة الغایة والمفھوم الاسلامی 
وتترک ساحة الفکر الاسلامی اکثر اضطرابا وبلبلة وتزید من صعوبات 
الخلاص ووضوح الروەیة . 
الفرد المطلق والمستبد العادل : 

ففی المجال الاول : نری مفھوم کثیر من الدارسین والکتاب فی 
حقل الدراسة السیاسیة الاسلامیة للخلافة الراشدة علی انھا نظام 
حکم فرد مطلوحتی جاء من القیاداتالفکریة الاسلامیةمن یتحدث عن 
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المستبد العادل وترکزت الدراسات الاسلامیة علی شکلیات الشروط 
فیمن یتولی الخلافة وولایة العھد والبیعة وواجبات السلطان فی اتباع 
الشریعة وحق طاعتہ علی الرعیة . 

اما جوھر العملیة التنظیمیة والسیاسیة والعوامل والقوی المؤثرة فی 
بناٹھا واستقرارھا واجراءاتھا فی اختیار کوادر القیادة السیاسیة 
والاجتماعیة وتحدید ادوارھا ونقل السلطة من قیادة الی اخری ومن 
جیل الی آخر واسلوب اتخاذ القیادۃ لقراراتھا واسلوب وحدود ممارسة 
القیادۃ لسلطاتھا والرقابة علیھا ۔ ْ 

کل ذلک لا نجد لە صدی ولا عنایة فی ھذہ الکتابات کما سبق ان 
قلنا لانعدام الخبرة والاختصاص وبالتالی النظر السطحی المبسط 
للانظمة والتاریخ . 

ولاھمیة الخلافة الراشدۃ فی الفکر الاسلامی ولتباعد الزمن مع 
عھدھا وتغیر الظروف تغیرا کبیرا کانت دراستھا وحسن فھمھا وفھم 
مدلولات مکوناتھا امرا غیر یسیر علی غیر المختص المجرب . 

ومن المعروف فی دراسة الانظمة السیاسیة انە لایمکن الاکتفاء 
بدراسة المؤسسات والوثائق والانظمة الرسمیة لنظام الحکم ولذلک 
لابد من دراسة تشمل الانظمة والاجھزۃ والعوامل المؤئرة فی نظام 
الحکم الرسمیة وغیر الرسمیة حتی یمکن فھم النظام واسلوب عمله . 

َالْعَلافَةَ ا َاَسَية سد الَدَاری لھا أَلْحَد الادلی من الات 
والانظمة الرسمیة والمکتوبة . 

ولیس ذلک عن نقص فیھا ولکن طبیعة البیئة العربیة البدائیة 
البسیطة التی نشأت فیھا والتی تقم بھا حکومات اوامبر اطوریات ونظم 
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معقدة ولکن کانت قبائل مبعثرة عتنائرة لایجمعھا نظام ولادولة قبل 
الاسلام ولان حکومة الخلافة الراشدة کانت تواجە تحدیات هائلة فی 
عالمھا المعاصر مع ضثالة الامکانات البشریة . 

ولان الاصحاب بقیادة الرسول عليه السلام ھم الذین انشأوا دولة 
المدینة وھم الذین مارسوا العمل حول الرسول عليه السلام طیلة ثلائة 
وعشرین عاما . 

لڈذلک لابجد الدارس تنظیما او اجراءات لاختیار القیادة وتحدیدھا 
فالاصحاب هم القیادةۃ کأمر واقع بحکم انشاثھم للدولة والنظام 
الاجتماعی . 

کذلک لن یجد الدارس تنظیما ولا اجراءات لتحدید ادوار القادة 
لان قدراتھم ومواقعھم محددۃ علی عهر الرسول عليه السلام ویعرف 
الاصحاب قدرات بعضهم البعض ولذلک فاختیارات الخلیفة علی ای 
الاحوال لم تکن اعتباطیة ولا عشوائیة . 

اما الرقابة فکانت تتم تلقائیا من خلال الباب المفتوح فی المسجد 
بین کوادر القیادة وبینھم وبین الرعیة ولطبیعة التربیة العقائدیة المتینة 
للاصحاب . 

اما تنظیم واجراءات نقل السلطة من جیل القیادۃ جیل الاصحاب 
الی الجیل الذی یليه من ابناء الامة وعلی اساس من الغایة الاسلامیة 
فی الالتزام والکفاءة فللاسف فان انھیار الخلافة الراشدة وھی ما تزال 
فی دائرۃ الجیل الاول لم تسمح بقیام تلک الاجراءات وبلورتھا . 

ولھذا فان دراسة الخلافة الراشدة ومعرفة طبیعتھا واسالیب عملھا 
لابد فيه من النظر المختص المثمن قبل القفز من الوھلة الاولی الی 
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القول بالفرد المطلق والمستبد العادل رغم ان القرآن ینفی فی اول ما 
انزل من الوحی ہر ان الانسان لیطغی أن رآہ استغنی ۔ ٥ ۰:۹٦‏ وقبل 
القول باجراءات وتصورات اخری فی التنظیم والشوری والسلطات 
والرقابة وسواہا من شئون الحکم وممارستہ فی مجتمع او آخر قیاسا 
واستلھاما واقتداء بنظام الخلافة الراشدة . 
الشوری والردة : 

ومن قضایا المجال الاول قصر مفھوم الشوری الاسسلامیة فی 
علاقات الحکم علی مجرد سماع الخلیفة او السلطان للاراء وان قرار 
حرب الردة الذی اتخذہ الخلیفة الاول ابوبکر رضی اللہ عنه کان مجرد 
انقاذ لمفھوم حکم النص فی قتال المرتد . 

وتتلخص النظرة بھذا الاسلوب ان ابابکر قد اتخذ القرار واصر 
عليه رغم اعتراض عمر بن الخطاب ومن أیدہ فی ذلک من الصحابة . 

الب ات القالای بت الارآن رون نی الامر الا ضا از 
نتفا من نصوص جاءت ضمن جدال وحوار بین الاطراف . 

ولا یرون القضیة فی صورتھا الکبری . وکیف ان قضیة اخضاع 


القبائل العربیة الوںنیة الھمجیة البدائیة قد کانت موضع وحی وفرارات 
نبویة توجب اخضاعھم للسلطة والنظام الاجتماعی الاسلامی واظہار 
سعائر وأداء واجبات الاسلام بغض النظر عن ایمانہم ( فل لم تؤمنوا 
ولکن عولوا اسلمنا ولما یدخل الایمان فی فلوبکم ) ٦۹ : ۱١‏ فلا یفبل 
منھم الا خضوع للاسلام وسلطة الدولة الاسلامیة والافالحرب 
والقتال والاذعان عنوۃ للسلطة الاسلامیة . 


وعجیب الایروا قدر ابی بکر وھو صاحب العقل الراجح والجنان 
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الثابت والرای المتزن السدید والقلب الرحیم الذی ما کان لیتخذ قرارا 
خطیرا کھذا فی غمرة احدات لاجدید فیھا حیث ان الردة والعصیان قد 
ظھرا قبل وفاۃ الرسول عليه الصلاۃ والسلام لظھور مسیلمة وسجاح 
والاسود العنسی ء دون فکر ولا رویة . 

وعجیب الایدرکوا الوقت والجھد والادوار التی تمر بھا القرارات 
السیاسیة عموما والھامة علی وج الخصوص قبل ان یتم تبنیھا واقرارھا٠‏ 

ونستطیع ان نری فی قضیة الردة قضیة سیاسیة هامة فی بناء 
المجتمع والسلطة وتنظیم الجزیرۃ العربیة ولیس مجرد صراع لغوی 
قانونی حول الکلمات والعبارات والنصوص کما نستطیع ان نری فیھا 
صورة حیة لاتخاذ القرارات السیاسیة ومعاناتھا وشروط حمل المسئولیة 
القیادیة السیاسیة ولذڈلک پھدد عمر الخلیفة ابابکر بترک المسئولیة 
والرثاسة اذا لم یتخل فی النھایة عن آرائە التی لم تتقبلھا الجماعة کما 
نری الخلیفة اہابکر یبسط وجھة نظرہ ویوضحھا ویدافع عنھا وفی 
الٹھایة تقتنم الجماعة برأی الخلیفة وتری رؤیته وتقر قرارہ ویأنی 
التصویت بالئقة من عمر ذاتہ قبل سواہ بعد ان سمع لابی بکر وھو 
اعرف الناس بقدراتہ وحکمتہ ویرجع الی نفسه لیقول واللہ ما ان رأیت 
اصرار ابی بکر حتی شرح الله صدری وتابعت القیادة القائد وتوجه 
الجیش الی أداءالمھام الموکولة اليه طواعیة وقناعة ضمیریة لم یکن 
لابی بکر سلطان علیھم سواھا خاصة بعد ان سمعنا عمر وھو یقرر 
وجوب تنحی الخلیفة اذا لم یذعن للجماعة وقد علمنا التاریخ من قولة 
الاعرابی لابی بکر ب, واللہ لورأٰبنا فیک اعوحاجا قومناہ بسیوفنا ء . 

فکیف یمکن للدارس ان لایبری معنی الشوری ومداھا فی 
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الممارسة الاسلامیة علی عھد الخلافة الراشدة وکیف لە ان یری فی 
ذلک مجالا للاستبداد او اطلاق السلطة . 

لابد ان تھتز رؤیة الدارسین غیر المختصین حین یفکرون فی 
شئون الحکم لایفرقون بین الشئثون التنفیذیةوالاداریة التی تحتم تحدید 
المسئولیة وبین القرارات الکبری وشئون الرأی والسیاسات العامة التی 
تکون مجال الشوری ویکون للشوری فیھا فائدة تمحیص الرأی 
واکتماله وسدادہ باضافة الاراء الی بعضھا کما ھی اجراءات تعلیمیة 
للامة وفیاداتھا بشأن هذہ السیاسیات والقرارات کما انھا تعنی الانتماء 
الی ھذہ القرارات وبالتالی الحرص علی انجاحھا وتقویم التضحیات 
اللازمة لھا عن رضا وقناعة . 

الفلسفات والمصطلحات الاجنبیة : 

ومن قضایا المجال الثانی التی بعانی الدارسون والکتاب 
الاسلامیون منھا خوضھم فی قضایا الانظمة والمصطلحات السیاسیة 
الاجنبیة ہدرایة محدودة وبمعیار قانونی شکلی ولعل ذلک بتأئیر مزدوج 
من منھج دراستھم اصلا من ناحیة ولعدم تمکنھم من الالمام الشامل 
,بخلفیات واسس تلک الانظمة . 

وفی غمرة الحاجة الی الملاحقة والاستجابة للضغوط الحضاریة 
اتی الدراسات والفوائد قاصرة عن المطلوب بل مصدرا اضافیا لضباب 
الرؤیة واضطراب الفکر وصعوبة التمییز . 
الدیمقراطیة والسیادة : 
ھذان المصطلحان ھما من المصطلحات ذات الاصول الاجنبیة والتی 
تناولتھا اھتمامات الکتاب الاسلامیین وتبناھا بعضھم کعفاھیم توافق 
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طبیعة الاسلام ویتوجب تبنیھا فی الفکر والنظم الاسلامیة . 
ولاشک ان ھناک اسبابا من التشابھات الظاھرة بسن ھذہ 
المصطلحات والغایات والمفاھیم الاسلامیة الا ان المؤسف ان لھذہ 
المصطلحات والمفاھیم جذورا وجوانب خاصة لم يتنبه لھا ھؤلاء 
الکتاب ولم یعیروها الاهتمام الکافی مما اأورث الفکر الاسلامی مزیدا 
من القضایا الفکریة الزثبقیة المتلونة التی یجر الجانب الظاھر منھا 
جوانب وقضایا غیر موغوبة ولا مطلوبة ولا مفھومة ولکٹھا تؤدی الی 
اضطراب الفکر وعتمة النظر . 
فالدیمقراطیة مبداً ومفھوم واجراءات لھا جذور قدیمة فی التاریخ 
والفکر والفلسفة الغربیة لاتقف عند کونھا - من الناحیة العامة - قضیة 
اجرائیة فی اختبار القیادات السیاسیة فی الغرب ولکٹھا فی الواقع 
الترجمة العملیة السیاسیة للفلسفة المادیة الفردیة السی تؤله الفرد 
وتجعله غایة وھواہ قانونا للوجود وکل شی وسیلة لھذا الوجود . 
ولذلک کانت الدیمقراطیة فی النھایة اثتلافا وتجمع افراد بنالون 
”قوة الاغلبیة لیحکموا فکرتھم ومصالحھم الخاصة بالحد الادنی 
المناسب من التنازلات فی مواجھة الاقلیات . 
ولڈذلک فعھوم الاغلبیة والاقلیة واھمیة التصوبت وغیاب فکرة 
العدل والحق کحقیقة موضوعیة یطلبھا الفرد والمجتمع لاوجود لھا فی 
مفھوم الدیمقراطیات ولا وجود الالما و سیاسی بمعنی التدبیر الذی 
یتمکن القوی ان یحقق بہ اکثر قدر من المصلحة کما یحددھا لنفسه . 
ولاشک ان لھذہ الاسس والخلفیات الفلسفیة والناریخیة والنفسیة 
آثارھا علی بناء الانظمة والاجراءات والممارسات الغربیة . 


رس مل لغرا ان ان تی لم سی این اع 
المسلمین من محاکاتھم لنظم ومصطلحات وتجارب غیرھم دون ان 
بدرکوا تلک الاسباب ولا تلک المؤثرات . 

ان الشوری لیست الدیمقراطیة رغم انھا تهدف الی اختیار 
وانتشار القیادات والوصول الی القرارات التی یقبل بھا ویساندھا 
جمھور الامة : 

ولکن الفرق ان الشوری کما یدل اسمھا تصدر عن فھم فلسفی 
مغایر ینبنی علی ایمان المسلم بان الحق والعدل حقیقة موضوعیة یسعی 
الی بلوغھا بعض النظر عن ھواہ ومیله الخاص وان عملیة الشوری ھی 
اجراءات یجلسون فیھا الی بعضھم بغرض تبین وجه الحق واتباعه دون 
حتمیة شرط ولا فرض مسبق من مصلحة بعینھا ولا عدد من الاصوات 
بعینه ٠‏ ولیس من با٘س من التصویت والاغلبیة والاقلیة اذا کان الامر 
مجال رأی وتفضیل لایِھضم حقا . او اذا غمت الروەیة ولا مناص من 
نقا لاقات اسان نطاب 

ان مفاھیم الخلفیة الفلسفیة اذا ترکز الوعی علیھا فلاشک انھا 
سوف تترک اثارھا علی طبیعة التنظیم الاسلامی السیاسی واجراءانہ 
فی اسلوب الوصول الی القرارات وتنفیذھا علی غیر ما یہجری فی 
المجتمعات والانظمة الاجنبیة . 

وکذڈلک مصطلح السیادة فرغم ان بعض الکتاب قد تبناە علی 
اساس ان البیعة انما تعطی السیادة للامة کما ھی فی الانظمة الغربیة 
ال مَرائلیة نان سد ريشیاعلن اعتاز ای اارعی کو شرمڈ 
المسلمین ولامجال للتشریع من قبل احد من المسلمین فذلک مردہ 


۹۱ 


الی اللہ . 
والقضیة التی یئیرھا مثل ھذا المصطلح فی الفکر الاسلامی بالرفض او 
القبول قضیة زائفة لاتزید الرؤیة الاسلامیة الا تعتیما واهتزازا . 

فالسیادة مصطلح غربی لە جذورہ التاریخیة فی الصراع علی من 
یسند اليه القرار السیاسی فی المجتمع وقد استخدم ھذا المصطلح 
لیضع سللطلة القرار السیاسی ومن ذلک القرار التشریعی فی ید الملک 
ضد السادة الاقطاعیین کقوة موحدة فی ابان نشأة الدول القومیة : ئم 
استخدم بعد ذلک لیضع القرار السیاسی والتشریعی فی ید ممثئلی 
الأشعرت اسم الاَة مان ائست دائر الشارکة انسائیا رت نز 
الطبقات الجدیدة صاحبة القوة فی المجتمعات التجاریة الصناعیة 
الجدیدۃ . 

وتبنی قضیة مصطلح السیادة او رفضه انما یعنی ان الوعی علی 
الطبیعة الدستوریة للمجتمع الاسلامی غیر واضحة وان التفرقة بین 
مختلف مستویات القرارات فی النظم الاسلامیة غیر واضحة . 

فغیر صحیح ان سلطة المجتمع المسلم فی الششون التشریعیة 
مطلقة کما انە غیر صحیح ان المجتمعات والسلطات الاسسلامیة 
التشریعیة لاوجود لھا . 

من المھم ان نعلم اولا طبیعة المستویات التشریعیة حتی یمکن ان 
تحتد الإ شصضاص(ت فی الحثممات المَِلَة 

فالقیم والمبادی والتشریعات الدستوریة الاساسیة کما جاءت فی 
الوحی لیست موضع جدل ولا اختصاص لاحد فیما وراء ما نزل منھا . 

اما التشریع علی المستویات الدنیا وفیما لم یرد فيه وحی ولا نص 


تی 


ولا توجیہ فھو اختصاص الامة بحسب الحال والا فیم کان الاجتھاد 
والرأی والترجیح ؟ واذا لم یکن ھذا من الناحیة الفنیة قرارا وتشریعا 
فماذا یکون ؟ 
ان کئیرا من الحقوق والدماء تتقرر فی مشل ھذا الاختصاص 
ؤسیت ھذہ الاجتھادات والترجیحات التشریعیة . 
ان الاطار الاسلامی علی ھذا المستوی لیس فیه صراع علی 
تحدید مصدر القرار ولامجال فیه للانتصار بفثة علی فثة . 
وان هذا الخلط وهذہ المحاکاۃ لن تؤدی الا الی صعوبة تحدید 
الاختصاصات بمفھوم اسلامی وفق المنطلق والاطار الاسلامی . 
ولڈذلک فاما انکار لکل القرار علی الامة واما وضع مطلق القرار فی 
یدھا علی غیر مایقضی بھا بناؤھا الاسلامی . 
ان مصطلع السیادة لا مجال لە فی الاطار الاسلامی التنظیمی 
السیاسی فھو فی مدلول الاختصاصات التشریعیة الاساسیة مستقر . 
والمشکلة لیس فی تحدید مصادر القرار ھل ہو 
الوحی المنزل او الامة . 
ولکن القضیة التی یفرضھا الاطار الاسلامی ھی الکیفیة التی 
تنظم ممارسة الامة لاختصاصاتھا وسلطاتھا بالشکل السلیم الذی یمثل 
الغایة والروح الاسلامیة . 
الدین والدولة والخلافة : 
ومن القضایا التی یقع فیھا المسلمون فی غمرة ضیعة المعرفة 
الاسلامیة الناضجة فی مجال العلوم السیاسیة قضیة ھل الاسلام دین 
و دولة ؟ وما فی المطالبة باقامة نظام الخلافة فی العصر الراھن فی بلاد 


۹۳ 


المسلمین من حرج . 

وھاتان القضیتان تمثلان نجاح الفکر المعادی فی ارباک فکر 
الکتاب المسلمین . 

فطرح قضیة الدین والدولة بغض النظر عن التفاصیل والنصوص 
التی بتبادلھا الاطراف لاثبات وجهھة نظر کل منھم من مؤید ومعارض 
نان الَضَیة تمکل نجاغا فی ارہاکِ الفکر الاعلامی : رخلطہ اللفضایا 
الاساسیة وصرف النظر عن القضایا الھامة لضیاع المنھج السلیم . 
فالنظر الکلی الاسلام یرفض اصلا وجود قضیة دین ودولة فی الاسلام 
لالنعص فی النصوص التفصیلیة والجزئیة ولکن لان مفھوم الاسلام 
اصلا وفضایاہ الایدیولوجیة الکبری فی الذات الالھیة والخیر والشر 
حر انم تقد تھا التلنوک الاشاتی ٌی اَلعَيَاة َالمَحَنَم 
ولامعنی ولا اسلام والایمان اذا لم یکن للالسزام الاسلامی انعکاس 
علی السلوک والتنظیم الاجتماعی للانسان . 

ولکن خلط مفھوم الدین بالمعنی المسیحی من ناحیة واحساس 
الشسشسی السشو قی اط الراسی پارڈ اه الا سا 
الاسلامیة ورغبتھم فی مخرج سھل من الازمة جعلھم بنصتون 
ویشارکون فی حواراب فکریة سیاسیة من هذا النوع . 

وانتھی الامر بالعدو ان بلغ غایتہ فی صفوف کتیر منھم بدعوی 
مجید الاسلام کتراث وقبوله کمسلمات غیبیة تتجاھل توجھاته 
الاجتماعیة لیملا بعد ڈذلک فکرہ ولبه بمفاھیم الاستعلاء والعنصریة 
والقومیة والتنظیمات العلمانیة والیساریة المنافیة للاسلام وغایات 
الاسلام ومبادله وقیمه . 


۹۰ 


اما قضیة الخلافة فھی قضیة تمنل الخلط ہین الاسلام کقیم 
وغایات ومنل ومبادیٰ وبین التطبیقات التكاریخیة المادیة فی حیاۃ 
المجتمعات الاسلامیة التاریخیة . 

ولما کان من الصعب۔ان لم یکن من المستحیل ۔ اعادة تطبیق 
النظم التاریخیة بحذافیرھا کان واذا عرفت الخلافة بانھا الصورة 
المادیة للتنظیمات السیاسیة الاسلامیة فان اعادة تطبیقھا والامل فی 
تبنیھا اکئر صعوبة بغض النظر اذا کان قد تم تبنی ھذا النوع من 
التعاریف بشکل واع کما هو التأن ببعض المستشرقین او کان بشکل 
غیر واع ولا مفصود اذا تم من بعض الکتاب والدارسین المسلمین . 

ان الخلافة لیست الا مصطلحا اسلامیا فصد منھا افامة النظام 
الاجتماعی السیاسی عند المسلمین علی اساس الاسلام واقامة 
شریعة الاسلام خلافة لدور الرسول عليه السلام فی فیادة امجتع 
الاسلامی لتلک الغایة . 

ولذلک فالخلافة فکرة وغایة ومصطلح لطبیعة النظم السیاسیة 
الااسلامیة . 

وای نظام مھما کان ترکیبە اذا الٹزم الحدود والغایة والقیم 
الاسلامیة وفصد الی رعایة شثون الامة الدینیة والدنیویة علی اساس 
الشریعة و وفقا لھا فھو نظام خلافه . 

ولایمکن للمسلم ان یسلم باقامة النظام السیاسی فی مجتمعہ غبر 
ذلک الاساس ولا لتلک الغایة . 

ان نظام الخلافة غایة ولکن اذا جردنا ذلک المصطلح من سوء 
الفھم الذی یجعلنا نقصد من ورائہ صورا مادیة تاریخیة او من سوء 


۰.٠ 


الغایة التی ترمی الی تنکرنا لشخصیتنا ونغض الیید من البحث فی 
ڈاتیتنا لبدم مسیرة قادرة اصیلة . 
واقع الدراسات الجامعیة السیاسیة الاسلامیة : 
ولکی تخطو محاولات اسلامیة العلوم السیاسیة خطواتھا بنجاح 
علینا ان نعرف واقع ھذہ الدراسات فھی فی مجملھا لا تعدو ان تکون 
تجسرءة من الکنی ءغن الاراء والتصورات :والاجتھناذات الفردیة 
والکتابات الوصفیة التاریخیة والقانونیة الادستوریة الشکلیة لانظمة 
الحکم والادارۃ فی الاسلام او فی السیر واحکام الحرب والسلام . 
ومن الواضح ان مجالات الدراسة التحلیلیة فی میادین الفکر 
السیاسی وتتبع الظاھرة السیاسیة فی التاریخ الاسلامی وطبیعتھا 
واهتماماتھا وقضایاھا ومصطلحاتھا والاصیل منھا والوافد علیھا والثابت 
والمتغیر فیھا وکذلک مفھوم العلاقات الدولیة فی الاسلام والعوامل 
المؤثرة علی مسیرته التاریخیة وحصیلة تجربة علاقات الامة التاریخیة 
وکذلک دراسات نظم الحکم وحصیلة تجاربھا والدروس المستفادۃ منھا 
فی سبیل تنظیم مجتمع افضل الی جانب دراسات التاریخ السیاسی 
الموضوعیة للامة . کل ھذہ الدراسات غائبة فی محیط الجامعة فی 
البلاد الاسلامیة . 
ولیس بالمستغرب ان یتخرج الطالب من معاہد الدراسة الجامعیة 
السیاسیة فی البلاد الاسلامیة مڑھلا فی العلوم السیاسیة وھو یجھل 
الوجە والغایة والانجاز والواقع الاسلامی فی کل ھذہ الحقول الا 
النزر الیسیر ان تیسر لە وفی الغالب فی مجال نظم الحکم والادارۃ 
بمفھومھا الوصفی القانونی التاریخی المحدود الذی لایبسمن ولا یغنی 


۹٦ 


من جوع . 

والمطلوب هو العنایة والالتفات الی وجوہ النقص الھائلة فی ھذہ 
المیادین ومیادین العلوم الاجتماعیة وتکوین المراکز والحلقات 
رالوعدات الارامَۃ للع رالترس فی مل اشمالات می تا 
امات الاتضاشن 

وھذہ الجھود لابد ان تکون مضنیة فی البدایة حیث تمتد الی 
دراسة واعیة شاملة تحلیلیة للتاریخ والشراث الاسلامسی فی کافة 
مائردای راج رارکت الف راتارخ رالائن بت ال مت 
التضاتا خرت رسسات رشسطلعات 'غیر نا الف احتتارشسزن 
المعاصرون ۔ 

کما ان علیھم النظر الشامل فیما بین یدیھم من قدر ھائل من 
العلوم والمناھج الاجنبیة مع کل ما تمثله من قدرةۃ وانجاز فیه قدر عظیم 
من الفائدة الا انە یصدر عن منطلقات وغایات ومصالح وعلاقات 
لانمثل ولا تنطبق علی منطلقاتنا ولا غایاتنا ومصالحنا وعلافاتنا ودوافعنا 
النفسیة والمعنویة . 

ولڈلک لاہد من البحث والتنقیب والنظر الثاقب المحلل :بل بلوغ 
مرحلة الھضم والعطاء . 

ولقد مضی وضاع وقت طویل وعلی مؤسسات التعلیم والمعرفة 
الجادة ان تضع ہذا اللوع من العمل والانجاز علی رأُس قائمة 
اولویاتھا وان توفر له الموارد الضروریة وتضرغ لە الکوادر العلمیة 
المڑھلة الملتزمة القادرة حتی یتغیر وجہ المعرفة والمٹھج الاسلامی 
فی ہذہ العلوم ہما یعید الی المسلمین قدرتھم ویضع حدا لغیابھم 


۹۹۷٢۷ 


التقافی والحضاری القیادی فی العالم . 
خاتمة : لایزال الخیر فی اتباع غایة الاسلام : 

وفی نھایة ھذا البحٹ اود ان أُقدم مثالین للامال الانسانیة التی 
ترتجی من بعث الاسلام حیا قیادیا ھی حیاۃ البشریة منقذا لھا من 
الافات والمخاطر الرهیبة التی تتھددھا بانفتاح آفاق العلم المادیة 
التثرة والنتترۃ فی آن واعةد: 
النظام السیاسی ونظام الاسرۃ الاسلامی : 

اذا تأملنا فی واقع العالم الاسلامی وواقع العالم الغربی للفت 
نظرنا ظاھرتان متناقضتان للامن والاستقرار مع انعدام الامن والاستقرار 
فی کل من العالمین . 

ففی العالم الاسلامی نجد الحیاۃ علی المستوی الفردی آمنة 
مطمئنة بشکل عام لایقلقھا ولا یفزعھا العنف والجریمة علی عکس ما 
بحدث فی البلاد الغربیة حیث ان الحیاۃ علی مستوی العلاقة الفردیة 
تتسم بالعنف والخوف وانعدام الامن . 

اما علی المستوی السیاسی ففی الوقت الذی ینعم الغرب 
الدیمقراطی بالامن والاستقرار فی النظام والحکم وممارسة السلطة 
والمعارضة وتوارٹھا ء الا اننا نجد العالم الاسلامی الذی نتسم نظمه 
السیاسیة بالاستبداد یعانی من العنف والخوف وعدم الاستقرار . 

واذا نظرنا الی کلا المجتمعین لوجدنا ان العالم الاسلامی علی 
المستوی الفردی یتمسک بشکل عام بنظام الاسرۃ وقانون الاحوال 
الشخصیة الاسلامی رغم تعاقب الازمان ( وھو قانون یتسم بالعلاقة 
الاخلاقیة وروح المسئولیة والتکامل والتعاون المتین بین افراد الاسرۃ) 


ہ۹ 


یحقق احساسا بالرضا والاحترم والتعاطف بین افراد المجتمع ولا یدع 
مجالا لروح الحقد والضغینة وامراض الطفولة النفسیة بالنمو : ولڈلک 
حتی حین تشتد الحاجة فی بعض المجتمعات الاسلامیة بالافراد نجد 
ظارة السرقة بالنشل شائعة ولا تکاد تعرف السرقة المصحوبة بالعنف 
والدماء . 

اما فی الغرب حیث یتسم نظام الاسرۃ بالانحلال وعکس کل 
مایمئله نظام وقانون الاسرة الاسلامیة وما یستتبع ذلک من انعدام روح 
المسئولیة والتکافل وما یننچ عنه من تفکک الاسرۃ وتفشی الامراض 
النفسیة لدی الاطفال والشباب کانت النتیجة ھی الحقد والجریمة 
والعنف وانعدام الامن فی شوارع الحواضر الغربیة الکبری . 

اما علی مستوی النظام السیاسی فاننا نجد العکس فان العالم 
الغربی غد التزم فی نظامہ السیاسی مفھوم الانتخاب والاختیار للقیادات 
السیاسیة مما اساع الرضا _الاستمرارفی العلاقات السیاسیة ووفر الامن 
ولذلک فان الصراع السیاسی لامحال لە فی تنظیم اختیار تحسمه 
الامة فی صنادیق الاقتراع ولا بحسمہ السلاح فی میادین المعارک . 

اما فی العالم الاسلامی الذی یقوم مفھومہ فی التنظیم السیاسی 
واختیار القیادۃ علی الالتزام الاسلامی والکفاءة والذی انحرفت 
مسیرتھا عنه بانھیار الخلافة الراشدة والتزم بذلک نظام الملک المستبد 
الذی یقوم علی الاستثشار بالسلطة لاصحاب القوۃ والعصبیة لڈذلک 
انعدم الاستقرار السیاسی واصبحت مقالید السلطة والحکم تحسم علی 
حد السلاح ولیس فی ضمیر الامة واخیارھا للعناصر الملتزمة المؤهلة . 

ان من الواضح ان التزام الامة للنظام الاسلامی فی الاحوال 


۹۹ 


الشخصیة أورٹھا امنا کما ان انحرافھا عن النظام الاسلامی فی 
المیدان السیاسی والحیاۂ العامة ورٹھا الاضطراب والعناء . 

ولیس للغرب فی رأُبی من سبیل الی السلام علی المستوی 
الفردی الا باصلاح نظام الاسرة فیہ علی نسق المفھوم والنظام 
الاہسلامی للاسرة 

کما لن یحقق العائم الاسلامی السلام والاستقرار فی حیاته 
ونظامه السیاسی مالم بعد الی مفاھیم وغایات الاسلام فی التنظیم 
التَاشی لئ القوری والاشتارز علی اسایں الالتم الاسلاسی 
والکفاءة الوظیفیة . 
فلسفة السلام العالمی : 

من الواضح ان الانسانیة بامکانات الدمار الذریة ودروس التاریخ 
البشری تواجه خطر الدمار الضامل . 

ومن الواضح ان فلسفة الغرب المادیة بشقیھا القوسی وصراع 
الطبقات المارکسی ھی فلسفات مواجهة ومناجزة ولایمکن الاطمثنان 
الی نظام دولی تقوم نظرۃ اعضائه ومفھومھم للحیاۃ علی المواجهة ولا 
تمدنا التجربة البشریة الابخبرة حتمیة الحرب ہین المتواجھین 
المتناجزین المتعادین مھما طال الزمن ومھما حکم العقل فی مضمار 
الحرب ومخاطرھا ولم تغن المؤسسات الدولیة قط فی درء الحروب 
حین تتوفر اسبابھا فی العداء والخوف وانعدام الثقة . 

والاسلام یقدم مفھوما اساسیا فی النظرۃ والعلاقة بین الیشر 
انطلاقا من وحدة اصلهم من نفس واحدۃ وان تفرعھم شعوبا وقبائل 
واختلاف اُلسنتھم والوانھم هو لغایة ایجابیة لایجاد الظروف البشریة 


۲٠۰ 


الموضوعیة للتفاعل والتعارف فیما بیٹھم ء کما ان رعایة حق العشیرة 
والاقارب واھل الحوار واجب وغایة یتطلبھا الاسلام من الانسان بل 
ویتطلب الاسلام من المسلم العدل والاحسان الی غیر المسلم الذی 
تربطہ بہ صلة السلم . 

اما المعتدی فعلی الجمیع صد عدوانہ وللمعتدی عليه حق رد 
العدوان بمثله وان کان الاسلام یدعو الی الصفح والعفو ما کان ذلک 
ممکنا وفی طاقة المعتدی عليه . 

وھذا المفھوم وھذہ الفلسفة ھی قانون والزام ربانی للمسلم بحکم 
اسلامہ لاخیار له فیہ ولا رجعة عنه . 
وھذہ الفلسفة وھذا المفھوم الذی یتبه علاقات الدوائر المتداخلة یمئل 
فلسفة ونظرة انسانیة اصیلة للسلام فی المجتمع الانسانی المعاصر 
ویمثل نظرة ایجابیة ترکز علی وحدۃة الوجود والمصلحة الانسانیة 
المشترکة ودون ھذہ الفلسفة وھذا الالتزام لن یکون أُمل وقاعدة حقیقیة 
للسلام الانسانی تنمو وتزدھر علیھا مختلف الجھود والتنظیمات الدولیة 
الوظیفیة . 

ان فی نماء وازدھار الفلسفة والایدیولوجیة والمفھوم الاسلامسی 
الربانی فی الحیاة الانسانیة أملا وغایة نبیلة لیس لمصلحة وترقیة ما 
یزید علی خمس البشریة فقط بل ولمصلحة الانسانیة چمعاء بنظرةۃ 
انسانیة مستقبلیة واعیة . 

والله اُسأل ان یکلل جھود العاملین المخلصین بالنجاح وان یثیبھم 
خیر الثواب وان یوفق المسلمین الی جادة الحق والصواب وان یھدی 
الناس الی الصراط المستقیم . وبالہ التوفیق وعليه قصد السبیسل . 
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مطبوعات مجمع الہحوث الاسلامی: 
باللفہ“ العربیۃ 


الرسائل القشیریه" للامام أبی القاسم القشیری 
تحقیق : الدکتور پیر محمد حسن (یم الترجمه" الا ٴردیه“) 
×× 
معدن الجواھر فی ىاریخ بصرة الجزائر للشیخ نعمان 
تحقیق ٠‏ ااہحائہ الد کتوز حمیدالہ 
×۴ 
الکندی و آراؤہ الفلسفیه" 
للكدکتور عبدالرحمن شاہ وی 
ٌ× 
مقصودالمؤمٹین لیایزید الاٴنصاری 
نحقیق ع الد کتور میرولی خان 
٭ 
کتاب الانقعال للامامالصغانی 
تحقیق ء الاٴستاذ أحمد خان 
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